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১। বেদীন্ত-শান্ত্র ভারতবর্ষে অতি মান্য । পরমেশ্বরের 
জ্ঞান যৈ প্রকার সুক্ষ, জীবাত্সার ভাব যেরূপ অতীক্ডরিয়, 
জীবাতস। স্বীয় জন্মদাতা পরমেশ্বরের যেরূপ আশ্রিত, সংসার 
যেক্ুপ পরিবর্তনশীল, এই সকল পরমার্থতত্ব দ্বার! বেদান্ত- 
শাস্ত্র পরিপূরিত। তেমন একু খানি পরম শাস্ত্র আসিয়া, 
ইওরোপ, আফ্রিকা, এমেরিকা, ধরণীর এই চারি খণ্ডের 
কোথাও প্রাপ্ত 'হুওয়। যায় না। প্রাচীন গ্রীসদেশীয় দর্শন- 
সমূহ, ইদানীর ইওরোপীয় কতিপয় দর্শন, এমেরিকাঁর একে- 
শ্বরবাদ-প্রতিপাদক গ্রন্থ সকলের যদিও স্থলবিশেষে বেদাঁন্তের 
সহিত এঁক্য হয়, কিন্তু তাহা বেদান্তের ছায়া! ভিন্ন স্বরূপ নহে। 
এই অদ্বিতীয় মহাশাস্ত্র ভারত-সরস্বতীর কমনীয় কলেবরের 
সুদৃঢ় অস্থিত্বরূপ, ভারতীয় পরমার্থবিদ্যাসরোজিনীর হৃদয়- 
নিহিত-মকরন্দ-্বরূপ এবং ভারতীয় শাস্ত্-বিদ্যাবিশারদ দিগৃ- 
বিজয়ী বীরপুরুষগণের হস্তের তীক্ষ অসি ও অভেদ্য বর্ম সদৃশ । 

২। খাঁহাঁরা যৌবন ও বিদ্যাভিমাঁনস্থলভ মন্ততা সহ- 
কারে স্থষ্টি স্থিতি ভঙ্গের কারণ পরমেশ্বরের অস্তিত্ব বা উপাসনা 
অস্বীকার করেন, তাহার! যদি বেদান্তশান্্রকে অমান্য করেন 
তাহা শোভা পায়। কিন্তু যে সকল বিদ্বান আপনারদিগকে 


খ্‌ বেদাস্ত প্রবেশ । 


ভগ্গবভক্ত বলিয়। জানেন, তাহরদিগ্কে তদ্রপ আচরণ 
করিতে দেখিলে ছুঃখহয়। তীহাঁরা অনেকে জানিয়। রাখিয়া- 
ছেন যে, বেদান্তশাক্্র কেবল কতিপয় অলীক, শুক, .ও 
বিকৃত তর্কে পূর্ণ; এবৎ ধাহার! তাহা লইয়া আলোচনা করেন 
তাহারা বাতুল। এই প্রকার লোকের সংখ্যাই এখন 
অনেক । স্থতরাৎ ক্রমে ক্রমে এই পরমোপকারী শাস্ত্রখানি 
নষ্ট হইবাঁর সম্ভাবনা! । , 

৩। পক্ষান্তরে বৈদান্তিক জ্ঞানালোচনায় ধাঁহাঁদের 
ইচ্ছ৷ আছে, উপযুক্তরূপ পুস্তকাভাবে. তাহাদের” ইচ্ছা 
ফলবতী হইতেছে না । অনুবাদের সহিত যে কয়েকখানি 
বৈদান্তিক গ্রন্থ প্রকাশ হইয়াছে, তাহা সকলের বোধগম্য নৃহে। 
তাহাতে কেবল মূলের অনুবাদ মাত্রই আছে, তন্ডিন্ন বর্তমান 
কালোচিত যুক্তিযুক্ত কোন প্রকার তাৎপর্য্য বা টাকা তাহাতে 
লগ্ন নাই। ফলতঃ সেরূপ তাৎপর্য ব্যতীত অত প্রাচীন- 
কালের বিচারপ্রণালী ও বৈদিক উপমা সকল ভেদ করিয়! 
শান্ত্রার্থের অবগতি সম্ভব নহে । বিশেষ, ইথলশ্তীক্স বিদ্যা- 
প্রভাবে অনেকের চিন্তাপ্রণালী যে প্রকারে প্রস্তুত হইয়াছে, 
এব ঈশ্বর, জীব, সংসার, উপাসনা ও পরলোক সম্বন্ধে 
অনেকের যে প্রকার সামান্য বোঁধ জন্মিয়। আছে, যত দিন 
সম্ভবমত সেই প্রকার চিন্তাপ্রণালী ও সামান্য বোঁধকে 
উপকরণ করিয়া বেদান্তের প্রকৃত তাৎপর্য ও মূল উদ্দেশ্য 
ব্যাখ্যা না কর! যাইবে, তত দিন, বেদান্তশাস্ত্রের দুর্লভ উপ- 
কারে, ইচ্ছাসভেও, অনেকে বঞ্চিত থাঁকিবেন । 

৪। এখন যে প্রকার সময় উপস্থিত, তাহাতে অনেক 
লোক কোন শাস্ত্র পাঠের পূর্বের তাহার বর্ণিত বিষয়টি অগ্রে 


ভূমিক। | ৩ 


ইতিহাসের ন্যায় জানিতে চান । এ প্রকার ইচ্ছাকে কিয় 
পরিমাণে চরিতার্থ করা আবশ্যক হইয়াছে। কিন্তু ইহা 
বলিলে বোধহয় অত্যুক্তি হইবেন। যে, যে ব্যক্তি কখন অস্রের 
মধুরত। আস্বাদন করে নাই, তাহাকে যদি বণনা করিয়! বুঝান 
যায় যে, অসমের আস্বাদ মধুর ন্যায় ; ভাবিয় দেখ, বিস্তর 
প্রভেদ রহিল। তথাপি মধুপানে ধাহার চিন্তমধূপ লালায়িত 
আছে, তাহার নিকটে অত্্রকে মধুরু ন্যায় বলিয়াই পরিচয় 
দেও, তাহাই তাহার পক্ষে অত্র আস্বাদন করিবার পরমোৎ- 
সাঁহ স্বরূপ হইবেক | 

৫। খাহার্া! বেদান্ত পাঠের পুর্বেবে, তাহার বিবরণ 
জানিতে চান, তীাহারদিগের উৎসাহ বর্ধন জন্য আমি বেদীস্ত- 
প্রবেশ নামক এই সামান্য সংগ্রহ উপস্থিত করিতেছি । বেদা- 
স্তের যে মনোহারিতা তাহা বেদান্তেই আছে, যাহার রসনাতে 
সে মধুর রসের সংযোগ হইবেক, বেদীন্ত কি বস্ত তাহা তিনিই 
অনুভব করিবেন । এই সংগ্রহ তত্পক্ষে কেবল উৎসাহ 
স্বরূপ | * ইহাতে কতই না জানি ভ্রম প্রমাদ আছে। মহাত্সা- 
গণ ঘদি সে সকল দেখাইয়া দেন ও তদনুসারে ইহা সংশোধন 
করিতে পারি, তবে আমরি আশ সফল ও সত্যের সম্মান 
রক্ষা হইবেক। পক্ষান্তরে ধাহাদের প্রধান প্রধান শাস্ত্রের 
বিবরণ অথবা! পারমার্থিক বার্তা ভাষাতে জানিবার ইচ্ছা আছে, 
তাহাদের মধ্যে এক জনও যদি এই সংগ্রহ হইতে বেদীন্ত- 
পাঠের উৎসাহ ও সাহাধ্য পান তবে আমি কৃতার্থ হইব । 

৬। বেদশান্ত্র হইতেই বেদান্তশাস্ত্র উৎপন্ন হইয়াছে 
এব বেদাস্ত্র ও দর্শন শাস্ত্রের সঙ্গেও উহার সন্বন্ধ আছে। 
এজন্য আমি অগ্রে সেই সকল শাস্ত্রের সার সার তাৎপর্য্য 


৪ বেদান্ত প্রবেশ । 


বলিব। পশ্চাঁ বেদান্তশাস্ত্রের অপেক্ষাকৃত বিশেষ বিবরণ 
দ্বারা তাহার জ্ঞানলাভের উপায় নিবেদন করিব। ইতি।_ 


মিথিলা, দ্বারভাজ। ] 


৩ আাবণ ১৭৯৫ শক। শর সর 





বেদে। 


৭1 খক্‌, ষজুঃ, লাম, অথর্ব এই চারি বেদ, প্রত্যেকে ছুই 
ছুই ভাগে বিভক্ত ; মন্ত্র এবং ব্রাহ্মণ। মন্ত্র ভাগের আর এক 
সংহিতা। মন্ত্রভাগ প্রায় ছন্দে রচিত এবং অতি 
প্রাচীন । তন্মধ্যে খথেদ্-সংহিতার ন্যায় প্রাচীন কীত্তি আর 
পৃথিবীতে নাই। ত্রাহ্মণভাঁগ মন্ত্রভাগের উত্তরকালে এবং 
তাহার কিয়দংশ লিপিবিদ্যা স্থষ্টির পূর্বেবে ও কিয়দংশ সম্ভবতঃ 
লিপিবিদ্য! সৃষ্টি হইলে পরশ্* প্রকাঁশিত হয়। উহা! প্রায় 
গদ্যে রচিত এবং উহা! প্রকাশের অব্যবহিত পূর্ববেই বা 
উহার সঙ্গে সঙ্গে বর্ণভেদ-প্রণালী স্থাপিত হইয়াছিল। 
ভাষাগত এবৎ দেবতা'গত বৈলক্ষণ্য, মন্ত্রভাগের সহিত ব্রান্মণ- 
ভাগের কাল-বিভিন্নতার পরিচয় দিতেছে | অপর, উক্ত 
বৈলক্ষণ্য ইহাঁও স্পষ্টাক্ষরে দেখাইয়া! দিতেছে যে, মন্ত্রযুগের 
অপেক্ষা ব্রাঙ্ষণযুগে ভারতবর্ষে জ্ঞান, ধন্ম, সামাজিকতা 
অধিক পরিমাণে বৃদ্ধি হইয়াছিল | মন্ত্রভাগ ইন্দ্র, বায়ু, অগ্নি, 
সূর্য্য, বরুণ, অশ্বিনীকুমার প্রস্তুতি দেবতাদের সরল স্ততিবাদ 
ও“যজ্জীয় মন্ত্রে পুর্ণ। কোন কোন স্থানে পরব্রন্মের উদ্দেশে 


* লিপির স্ষ্টির পর ব্যতীত গদ্য রচনা সম্ভব হয় না। 


৬ বে্দোস্ত প্রবেশ। 


স্পষ্টতঃ বা অন্ফ,টভাবে ছুই একটি স্ততি দুষ্ট হইয়া থাকে । 
কিন্তু ব্রাহ্মণভাগের প্রকৃতি সেরূপ নহে । ব্রাহ্মণভাগ অধি- 
কাংশতঃ সংহিতা-ভাগের ভাব্যস্বূপ । তব্রাঙ্ষণের সংখ্য। 
অনেক। এক এক খানি ত্রাণ এক এক শাখান্তর্গত ৷ 
বেদসংহিতার অন্তকালে ব্রান্গণ জাতি তাদৃশ বহুশাখায় 
বিভক্ত হইয়াছিলেন। প্রত্যেক বেদের সংহিতা-ভাঁগের 
সহিত সেই সেই বেদের ত্রাক্গণ শাস্ত্র নকল সংযুক্ত । ব্রাহ্মণ 
খগণ্ডসমূহে যাগ যজ্ঞের রীতি, পদ্ধতি, যজ্জীয় কাঁল ও ফল 
শীখানুসারে প্রকাশিত আছে। তাহার শধ্যে নানী পুরাণের 
মূল আখ্যায়িক। সকল অতি সংক্ষেপে ইতস্ততঃ বর্ণিত দেখ 
যায়। ত্তম্তির বিবরণ, ব্রহ্ধ, জীব ও প্রকৃতির বিচাঁরও ক্হানে 
স্থানে দৃষ্ট হয়| ব্রহ্গজ্ঞানপূর্ণ আরণ্যক ও উপনিষত্ড সমূহ 
ব্রাহ্মণখগুসযূহেরই অংশ স্বরূপ । উপনিষশ সকল বেদের 
মধ্যে শ্রেষ্ঠ অংশ, এজন্য তাহার নাম বেদ-শিরোভাগ । 
উপনিষত্সমস্ত বেদের অস্তে স্থিত, এজন্য তাহার সাধারণ 
নাম বেদান্ত । যদিও সংহিতা-ভাগ লিপিবিদ্যার অভাবে 
সনাতন হুইতে শ্রন্ত হইয়া আসায় প্রকৃত প্রস্তাবে শ্রুতি 
নামের যোগ্য, কিন্তু প্রচলিতরূপে সংহিতী, ব্রাহ্ধণ ও উপ- 
নিষ বিশিষ্ট সম্পূর্ণ বেদই শ্রুতি শব্দের বাচ্য । “শ্রুতি 
স্তবেদে বিজ্ঞেয়ঃ” বেদকেই শ্রুতি বলিয়। জানিবে ।- 
মনু ২। ১০। 

৮1 চারি বেদের মন্ত্রঅংশে দেবতাদের যজ্ঞবন্দনা- 
প্রতিপাদক কর্ম্মকাণ্তীয় শ্রুতির ভাগই অধিক । তাহাতে 
ব্রন্ম-প্রতিপাদক শ্রুতি অতি অন্ন এবং সে অঙ্গ অধি- 
কাংশতঃ অস্পষ$ | এরূপ, ব্রাক্গণখণ্ডসমূহেও কর্্মকাণ্ডীয় 


বেদে ৭ 


শর্তিই অধিক, ত্রহ্ম-প্রতিপাদক শ্রুতি অল্পমাত্র। কিন্তু 
উপনিষৎ ব্রহ্ম প্রতিপাদক শ্রুতির ভাগ্ডার। তাহাতে অতি 
অল্পসংখ্যক অস্পষ্ট শ্রুতি দৃষ্টিগোচর হয়। উপনিষদে কর্মম- 
কাণ্তীয় শ্রতিও বিরল। কেবল ছুই একটি, উপমাচ্ছলে 
ব৷ প্রসঙ্গাধীন উত্থাপিত হইয়াছে । বরৎ উপনিষৎ-শাক্ত্রেই 
বৈদিক কন্ম কাণ্ড নিতান্ত হেয় ও বন্ধনের হ্হে বলিয়। 
কথিত হইয়াছে । 

৯| শাস্ত্রে কোন স্থানে রিাদাবাদগারা রত 
কোঁথান্ড বা! ঈশ্বরপ্রতীত বলেন। সেরূপ উক্তির তাৎপর্থ্য 
জানিতে হইবে । মানবের অধিকার ও রুচিবৈচিত্র্য জন্য 
মুখ্য ও গৌণ এই দ্বিবিধ বৈদিক উপাঁসনা ও তদনুযায়ী 
আচার স্বভাবতঃ প্রকাশ পাইয়াছিল। কোন খষি ব! 
জ্ঞানী বুদ্ধিপুর্ববক বেদ রচেন নাই। কেবল খধিগণের 
স্বাভাবিক ঈশ্বরগত অনুরাগই নিৰৃতি ও প্রবৃত্তি মার্গ বিশিষ্ট 
বৈদিক ধন্মকে প্রসব করিয়াছে । সে অনুরাগ তাহাদের 
পুরুষব্যাপারের মধ্যগত নহে। ইঈশ্বরও স্বকীয় ই্উসাধনতা- 
জ্ঞান-জন্য-প্ররৃতি-বশতঃ বুদ্ধিপূর্ববক বেদের সৃষ্টিকর্তা নহেন। 
কারণ, যদিও ইশ্বর, খষিদিগের তদগত-বুদ্ধি ও অনুরাগে 
কুটস্থ ও বিধাতা রূপে বর্তমান ছিলেন, কিন্তু তাদৃশ অনুরাগ- 
রূপ যে একটি স্বাভাবিক কার্য, তাহাতে তিনি কর্তী 
রূপে লিগ্ত ছিলেন না; স্থতরাঁং তিনিও বুদ্ধিপূর্ববক বেদের 
কর্তা নহেন। এতাঁবতা আদিপুরুষন্বরপ ঈশ্বর অথব! 
স্থফটপুরুষ-ন্বরূপ জীব, এ উভয়ের কেহই বুদ্ধিপূর্ধর্বক বেদ 
প্রকাশ করেন নাই? অতএব শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, বেদ 
অপৌরুষেয় | 


৮ বেদান্ত প্রবেশ | 


১০। নিদ্রীবস্থায় যে নিশ্বাস প্রশ্বাস প্রবাহিত হয় তাহ 
যেমন স্বাভাবিক ও পুরুষবুদ্ধির অকৃত ; মানব, ঈশ্বরের 
আবির্ভাব ও বিস্তৃতি, অগ্নিতে, জলেতে, বিশ্বসভুবনে ও 
নরপ্রকৃতিতে দৃষ্ট করিয়া অনুরাগ ও প্রেমবশে তত্তদবলম্বনে 
তীহাঁর পুজার উদ্দেশে যে স্ততিবন্দন! উচ্চারণ করেন তাহা- 
তেও তাহার সেইরূপ কিছুমাত্র কর্তৃত্ব থাকে না। তাদৃশ স্থলে 
তাহার হদয়ের স্বাভাবিক উত্তেজনাই এ প্রকার স্ততিবন্দনার 
হেতু, এবং ব্রহ্মই তাহার লক্ষ্য। সেই সকল স্ততিবন্দন। 
স্বতঃসিদ্ধ। বেদ তাদৃশ খচ্‌ সমূহের সংহিতা মাত্র; হৃতত্ষাৎ 
বেদও স্বতঃসিদ্ধ। মহষি কপিল কহিয়াঁছেন “নিজশজ্ঞ্যভি- 
ব্যক্তেঃ স্বতঃ প্রামাণ্যৎ” (কেপিলসূত্র ৫1৫১1) বেদ নিজ্ত শ্রক্তি- 
তেই অভিব্যক্ত হইয়াছে এবং আপনিই আপনার প্রমাণ?| 
ফলতঃ ঈশ্বরের পুজা কখন তর্ক ব৷ বুদ্ধির ফল নহে । অতএব 
বেদকে মনুষ্যের কৃত বলা সঙ্গত হয় না । তবে মনুষ্যের 
নিত্যন্বতাবজ বলিতে পার। কিন্তু দেই নিত্যস্বভাবের 
নিয়স্ত! ঈশ্বরই $ কিন্তু ঈশ্বরের তাদৃশ নিয়ন্তত্বে তাহার বুদ্ধির 
কৌশল নাহিঃ তাহাও তীহার স্বভাবসিদ্ধ। এই হেতু 
বেদকে নিত্য অথচ ঈশ্বর হইতে নিশ্বাস প্রশ্বাসবৎ উৎপন্ন 
বলিতে পার। এ স্থলে “নিত্য” শব্দের গৌণ প্রয়োগ 
বুবিতে হইবে? এতাঁবতা মীমাংসা এই যে পুরুষবুদ্ধির 
অকৃত বিধায় বেদ অপৌরুষেয়, মানবের নিত্য-্বভাঁব-নিহিত 
বিধায় উহ! নিত্য, এবৎ ঈশ্বর সেই স্বভাবের নিয়ন্ত। বিধায় 
উহ! ঈশ্বর-প্রণীত, কি না নিশ্বাসব তীহার শক্তি হইতে 
নির্গত। যত কাল মানবস্বভাঁব বর্তমান থাকিবে, ততকাঁল 
পরমেশ্বর হিরণ্যগর্ভরূপে তাহাতে অধিঠিত থাঁকিবেনই। 


বেদে। ১ 


তত কাল যাব এই ছুয়ের যোগে পরমেশ্বরের উদ্দেশে স্তৃতি- 
বন্দনা উঠিবেই। তাহ নিত্যসিদ্ধ। বেদ সে নিয়মের বহিতভূ্তি 
নহে। বিশেষ এই যে, ঈশ্বরের সন্নিধানে মানবস্বভাবের 
যতপ্রকার ভাব গতিক হইতে পারে, বেদের মধ্যে সে. সমু 
দয়েরই পরিচয় আছে; অতএব স্বাভাবিক-সনাতিন-ধর্শ- সন্ধিৎস্তু 
জনগণের পক্ষে বেদ অতি পবিত্র শাস্ত্র" । 

১০ (ক)| শাস্ত্রে খন বেদকে এইরূপ নিত্য কহেন, তখন 
এক বেদ অপেক্ষা অন্য বেদ প্রাচীন এইরূপ ব্যবহার কি মতে 
হইতে পারে? ইহার উত্তর এই যে, বেদশাস্ত্র ত্বর্ম হইতে 
লিখিত হইয়! ধরণীতে আসে নাই, পরমেশ্বরও মত্ত্যে আসিয়া 
উহ। ল্িখিয়া দেন নাই। শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, বেদের ভিন্ন 
ভিন্ন অংশ ভিন্ন ভিন্ন খষির নিকট' বিধাতার নিয়মিত স্বভাব 
হইতে প্রকাশিত হইয়াছিল। তাহা কিছু এক দিনে হয় নাই। 
সহ্থতরা বেদের অগ্র পশ্চাঁ প্রকাশ সন্বন্ধে কাঁলবিভিন্নতা 
অযুক্ত নহে। তাহাতে শাস্ত্রের বিরোধ নাই। 

১১। সমগ্রবেদশান্ত্র প্রকাশের পর শত শত বা গত 
হইলে, ক্রমে তাহা লোকসমাজে পুরাতন হইয়াছিল। নানা- 
শাখার অধীনে, সংহিতা ব্রাহ্মণ ও উপনিষদের ভিন্ন ভিন্ন অংশ 
সকল ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত হইবাতে তাহার বহুভাগ ছুশ্পাপ্য 
হইয়াছিল। এতাদৃশ সময়ে জী ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত 
ও লুপ্তপ্রায় অংশ সকল একত্রে সংগৃহীত ও শ্রেণীবদ্ধ হওয়। 
নিতান্ত প্রয়োজন হুইয়। উঠিল। শ্রীমস্তগবান্‌ ব্যাঁসদেৰ এ 
সবর? এণ্ড অংশ একত্রিত করিয়। যখোঁপযুক্তরূপে খক্‌, যজুঃ 
সামাদি ভাগে বিভক্ত ও শ্রেণীবদ্ধ করিয়া আর্ধ্যকুলের এ 
অভাব পুরণ করিলেন। 


১৩ বেদাস্ত প্রবেশ 


১২। বেদ এপ্রকারে একত্রিত ও শ্রেণীবদ্ধ হওয়াতেও 
আদৌ মন্ত্রকাণ্ডের ভাষার প্রাচীনতা, ও কালক্রমে তাঁহার 
অধ্যয়ন অধ্যাঁপনার হ্বাসতা বিধায়, তাঁহার তাঁৎপর্য্য লোকের 
নিকট ছুর্ববোধগম্য থাকিল ; দ্বিতীয়তঃ বৈদিক ক্রিয়! কর্মের 
যজন যাঁজনে নানাপ্রকার অজ্ঞানতা উপস্থিত হইল; তৃতী- 
য়তঃ উপনিষত-প্রতিপান্য ব্রহ্মজ্ঞান লইয়াও নানা বাদানুবাদ 
চলিতে লাগিল । এই সময়ে বৌদ্ধের! আবিভূ্তি হইয়া মন্ত্র ও 
ব্রাহ্মণোক্ত- কর্মের ও ব্রহ্মজ্ঞানের অস্সারত্ব প্রকাশ করতঃ 
ব্রন্ষোপাঁসন। ও ধন্মকার্য্য সকল লোপ করিতে বদিল। এমত 
ছুরবস্থার সময়ে তৎকালীন জনসমাঁজের বিদ্য বুদ্ধি ও অধি- 
কার অনুযায়ী একটি নবতর প্রণাঁলীদারা তখনকার বিজ্ঞ খষি- 
গণ বৈদিক আচার ব্যবহার ও উপনিষছুক্ত ব্রহ্মজ্কান প্রচারে 
ব্রতী হইলেন। 


সুত্রগ্রন্থ। 





সাধারণ প্রকৃতি । 





১৩। যে সমস্ত শাস্ত্রদ্বারাএ প্রকার স্থমহৎ কার্য সম্পা- 
দিত হইয়াছিল তাহার নাম সুত্রগ্রস্থ। এই সকল সুত্রগ্রস্থই 
বৈদিক ভাষা) বৈদিক ছন্দঃ, বৈদিক ইতিহাস, বৈদিক ক্রিয়া, 
বৈদিক তত্বজ্ঞান জানিবার ও বৈদিককর্ম্মানুষ্ঠান করিবার পক্ষে 


ক্র । ১৯ 


বিশেষ উপযোগী। প্রত্যেক সূত্রগ্রস্থ কেবল কতিপয় সূত্রের 
সম্টি। সুত্র সকল ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বাক্যমানত্র। এ সকল গ্রন্থে 
শ্লোকের ন্যায় ছন্দে কোন প্রকার বচন নাই। শব্দের স্বপ্পতা- 
নিবন্ধন টাকা-সাহাষ্য ব্যতীত সুত্রার্থ বোধগম্য হয় না । তাহা 
বুঝিবার নিমিত্তে অসাধারণ বিচাঁর শক্তি, পুর্ববপক্ষ, উত্তরপক্ষ, 
সিদ্ধান্ত বিষয়ক প্রণালীজ্ঞান এবং ব্যাকরণের বিশেষ ব্যুণুপ্ভি 
প্রয়োজন করে। সুত্র সকল এক একটি বিষয়ের অধীনে পর- 
স্পর সমন্বন্ধাধীন। কোন একটি বিচার্ধ্য বা বর্ণিত বিষয়ের সহিত 
যতগুলি সুত্র সন্বন্ধ রাখে তাহাকে অধিকরণ কহে । প্রত্যেক 
অধিকরণের পাঁচ পাঁচটি অঙ্গ আছে। যথা! বিষয়, সংশয়, 
সঙ্গতি» পুর্ববপক্ষ, এবং উত্তর-পক্ষ। একটি অধিকরণে যে 
নিয়ম স্থাপিত হয় তদ্দারা পরবর্তী এক বা অধিক অধিকরণ 
শাসিত হইয়! থাকে। নিয়মের এই প্রকার শাসনকে অনুরৃি 
ও তাহার বিরামকে নিবৃত্তি কহে। এইরূপ অনুরৃত্তি ও 
নিরৃত্তির গ্রতি দৃষ্টি না রাখিলে সুত্রগ্রস্থ সকল বুঝা যায়না । 
এই সমস্ত গ্রচ্ছের আশ্চর্য্য প্রকৃতির তুলন। ভারতীয় অন্য কোন 
শাস্ত্রে এবং অন্য কোন দেশের কোন গ্রন্থে দৃষট হয় নাঁ। 
এইরূপে অতি সংক্ষেপ প্রণালীতে এক এক খানি সুত্রগ্রন্থ 
স্বকীয় বর্ণনীয় ব! বিচার শীস্তর বা বিষয়কে জনসমাঁজের 
উপকারার্থে প্রচার করিয়! রাখিয়াছে। এই সকল সুক্রগ্রন্থের 

খ্য। উত্তরোত্তর অনেক হইয়াছিল এবং তৎসমূহ সরংচিত 
হইতে শত শত বর্ষ গত হুইয়াছিল। সেই শত শত বর্ষ- 
সমষ্রিকেনসুত্র যুগ বলা যাইতে পারে। পূর্বে উক্ত হইয়াছে 
যে, বেদ সংহিতা এবং ব্রা্ষণ ও উপনিষৎ সমুহই শ্রুতিনামে 
প্রসিদ্ধ । সুত্রেগ্রন্থ সকল শ্রর্ততিযূলক বটে, কিস্তু তৎসমুহ 


১২ বেদাস্ত প্রবেশ। 


শ্রুতি বলিয়া পরিগণিত নহে । কিন্তু বেদের জ্ঞানলাভার্থে 
সূত্রগ্স্থ সমূহ অতিমাত্র প্রয়োজনীয় । 

১৪। বুঝিবার স্বিধার নিমিভে “বেদাঙ্গ সুত্র” ও “দর্শন 
সুত্র” এই দৃইটি সাধারণ শিরোনামের দ্বার! নিন্নে সংক্ষেপে 
সুত্রগ্রস্থ সমূহের বিবরণ দেওয়া যাইতেছে । 


বেদাদতুত্র। 


১৫। শিক্ষা, কল্প, ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দ? জ্যোতিষ, 
এই ষড়বিধ শাস্ত্র বেদাঙ্গনামে প্রসিদ্ধ। এসকল শাস্ত্র আদৌ 
ব্রা্মণযুগে সংক্ষেপে আরন্ধ হইয়া ব্রান্মণ-খণ্ড-সমূহের অংশ 
স্বরূপে অপরিষ্ষ,টভাবে অবস্থিত ছিল | পশ্চাৎ সুত্রগ্রন্থে 
তাহাই বিস্তার প্রাপ্ত হইয়াছে । 

১৬। বেদাধ্যয়নের স্বিধার নিমিভে শিক্ষা, ব্যাকরণ, 
নিরুক্ত, ছন্দঃ এই চতুর্বিবধ ভাষাবিজ্ঞান স্থষ্ট হয়| 

১৭। শিক্ষাশান্ত্রের আর এক নাঁম প্রাতিশাখ্য । প্রত্যেক 
শাখায় এক এক প্রকার শিক্ষাশান্ত্র ছিল বলিয়! উহার সাধারণ 
নাম প্রাতিশাখ্য হইয়াছে | বর্ণ, স্বর প্রভৃতির উচ্চারণ শিক্ষা 
দেওয়াই এই শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । এ পর্য্যন্ত কেবল চারিখানি 
শিক্ষাশান্ত্র পাওয়া গিয়াছে । যথা, ধরথেদের শাঁকল শাখাস্তর্গত 
শৌনককৃত শাকল প্রাতিশাখ্য, যজুর্ববেদের তৈতি্রীয় প্রাতি- 
শাখ্য, কাত্যায়নকৃত বাজসনেয়ী শাখার অন্তর্গত মাধ্যন্দিন- 
প্রাতিশাখ্য এবং অথর্বববেদীয় চতুরাধ্যায়িক প্রাতিশাখ্য | 


ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দঃ, জ্যোতিষ । ১৩ 


১৮। বেদাঙ্গীয় ব্যাকরণের মধ্যে পাণিনিই শেষ এবং 
সম্পূর্ণ ব্যাকরণ শাস্ত্র । ধাঁহার! পাণিনি পাঠ করেন তীহারা 
পাণিনির ব্যবহৃত উপম! ও দৃষ্টান্ত সমস্ত হইতে বিস্তর 
বৈদিক জ্ঞান লাভ করেন। পাঁণিনির তুল্য সারবান্‌ ব্যাকরণ 
পৃথিবীতে আর নাই । পাঁণিনির পুর্বেব মাহেশ,% উপাঁদিসূত্র, 
কীটসুত্র নামে আর তিন খানি ব্যাকরণসছিল। বোধ হয় সে 
তিন খানিই লোপ হইয়াছে । "* ৃ 

১৯। নিরুক্তশান্ত্র শব্দকোষ মাত্র । তাহাতে বৈদিক- 
শব্দ সকলের অর্থ ও ধাতু নিরূপিত আছে। যাক্ককৃত নিরু- 
স্তই জানিত। 

২০ ছন্দশাস্ত্রে বেদিক ছন্দঃ সকলের বিবরণ আঁছে। 
পিঙ্গলনাগের ছন্দঃগ্রন্থই প্রধান । * অপর, শৌনককৃত শাকল 
প্রাতিশাখ্যের মধ্যেও ছন্দোধ্যায় আছে। যাক্ক ও সৈতব প্রণীত 
আর ছুইখানি ছন্দঃশান্ত্র ছিল। তাহা লোপ হইয়াছে। 

২১। বেদাঙ্গীয় জ্যোতিষ কেবল বৈদিকযাগ যজ্ঞের কাল ও 
গ্রহ নক্ষত্রাদির গতি প্রভৃতি নিরূপনার্থে রচিত হইয়াছিল । 
ফলে সেই মুল ভূমির উপরি দণ্ডায়মান হইয়া কালেতে আর্ধ্- 
ভট্ট, ব্রহ্মগুণ্ড, এবং ভাক্করাচার্ধ্য প্রতি মহাত্মারা এই শাস্ত্রের 
উন্নতি করিয়! গিয়াছেন ।পঃ | 


* সম্প্রতি ঢাকানিবাসী কোন পশ্তিত কাশী হইতে দ্বারভাঙ্গায় আগমন 
করিয়া কহেন যে, “আমি চারিবেদের সংহিতা ও ব্রাহ্মণ পড়িয়াছি এবং মাহেশ 
ব্যাকরণের ২ অধ্যায় অধ্যয়ন করিয়াছি”। তাহার নিকট গুনিলাম যে, 
মাহেশের আক সকল অধ্যায় লোপ হইয়াছে । 

+ “ক*চিহ্নিত অতিরিক্ত পত্র দেখহ। 

₹ “থ”” চিহ্নিত অতিরিক্ত পত্র দেখহ। 


৯৪ বেদ।ন্ত প্রবেশ । 


২২1 কল্পদুত্র মূল ধর্মমশাস্ত্র। এই শাস্ত্র বার প্রাচীন 
বেদের প্রয়োজন একেবারে রহিত হইয়াছে । বেদের 
ব্রাহ্মণ ভাগই প্রধানতঃ কক্সসুত্রের যূল। শাখাভেদে ব্রাহ্ষণ 
ভাগ সমস্ত বিস্তর অংশে বিভক্ত । নান! শাখান্তর্গত জেই- 
সমস্ত ব্রাহ্ধণখণ্ড হইতে কন্মানুষ্ঠান সংগ্রহ পুর্ববক ও ষে 
সকল আচার-প্রতিপাদক বেদাংশ লোপ হইয়াছিল__-অথব! 
যে সব কর্ম কেবল প্রথামূলকই ছিল-_তাহা. স্মরণ করিয়া 
আশ্বলায়ন প্রসৃতি খধিগণ কল্পসূত্র সকল রচনা! করেন। এই 
সকল কঙ্পসুত্র তিন শ্রেণীতে বিভক্ত. 

১। শ্রৌত সূত্র |. যজ্ঞ ও কর্ম্মসকল পুনরস্ভাবিত করত 
একটি স্ুশৃঙ্খলাযুক্ত সাধারণ ব্যবস্থা দ্বারা সমস্ত আত্যকুলকে 
এক নিয়মে বদ্ধ করা এই শাস্ত্রের উদ্দেশ্য ছিল। ইহার 
ব্যবস্থাপিত কর্্মসকল শ্রুতিমূলক বলিয়া! ইহাকে শ্রীতসুত্র 
কহে এবং এতছুক্ত কন্মমকলকে আৌতকন্ম কহে । যথা, 
দর্শপৌর্ণমাস, অশ্বমেধ ইত্যাদি । কিন্তু সুত্রকারগণের এই 
প্রকার ধরন্মপ্রচারের ফল ভারতে বহুকাল থাকিল না। 
কেন না, ব্যবহারকাঁলে সকলেই আপন আপন বংশপরম্পরা-. 
প্রচলিত, আচারই অনুষ্ঠান করিত ; তাহাতে যাগ বজ্ঞ প্রায় 
পরিত্যক্ত হইল । 

২। গৃহসুত্র । ব্রা্ষণদিগের ভিন্ন ভিন্ন শাখায় যে সকল 
গৃহ-কন্দ প্রচলিত ছিল, অথচ শ্রর্ততিতে যাহার কোন ব্যবস্থা 
ছিলনা, কিন্বা থাকিলেও যাহা কালক্রমে লুগ্ড হওয়াতে 
পূর্ববপরম্পরা স্মরণদ্বারা সংগ্রহ করিতে হইয়াছিল, তাহাই 
প্রচলিত রাখ! গৃহ্থসূত্রের উদ্দেশ্য এবং তাহাই শাখানু- 
সারে লোকে আজও পর্য্যস্ত অনুষ্ঠান করিয়া আমিতেছেন। 


কল্প। ১৫ 


গর্ভাধান অবধি শ্রাদ্ধ পর্য্যন্ত তাবৎ ক্রিয়! গৃহসূত্রের অন্তর্গত । 
পূর্র্ব আচার স্মরণ করিয়া লিখিত হইয়াছিল বলিয়! এগুলিকে 
স্মার্তসুত্র ও তহুক্ত কর্ম্মকে স্মার্তকন্ম কহে। এখন ভবদেব 
ভট্ট প্রণীত যে সামবেদীয় কর্ম্ানুষ্ঠান-পদ্ধতি প্রচলিত আছে 
তাহ! গোভিলকুত গৃহসুত্র হইতে সংগৃহীত হইয়াছিল । 

৩। সময়াচারিক সুত্র । সন্ধ্যাবন্দনা, সামাজিক দান 
ও ব্যবহারতত্ব, আঁশ্রমবিহিত আচার ইত্যাদি ব্যবস্থা প্রণয়ন 
করাই এই সকল সূত্রের উদ্দেশ্ট ছিল। এগুলিও স্মার্তসুত্র 
এবং এত হুক্ত ক্রিয়! স্মার্তকর্ম্ম বলিয়া পরিগণিত হয়। অপরঞ্ণ, 
সময়াচারিক সুত্রকে ধর্ম্মসুত্রও কহে। 

২৩।,এই তিন প্রকার ব্যবস্থা শাস্ত্র কল্পসূত্র নামে বিখ্যাত 
আছে। কালক্রমে কল্পসুত্র সকল বেদের তুল্য আদর 
পাইয়াছিল। কিন্তু কখনই শ্রুতি নাম প্রাপ্ত হয় নাই। 
“বেদত্বৎং কল্পসুত্রীণাৎ নোৌবক্তব্যৎ মনাঁগপি” কল্পসুত্র কখনই 
বেদ বলিয়! উক্ত হইতে পারে না| তথাপি এ সমস্ত স্বা- 
ধ্যায়ের মধ্যে পরিগণিত হুইয়াছে। ফলতঃ কল্সসুত্রসকল 
বেদের স্থলাভিষিক্ত হওয়াতেই বেদ স্বয়ং পদচ্যুত হইয়াছে 
অতএব এই সত্যটি সকলের ধারণ কর! উচিত যে, প্রাচীন 
শীস্্রকে রক্ষা করিবার নিমিত্তে যে সকল শাস্ত্র প্রস্তুত হইয়া- 
ছিল, অনেক সময়ে, তাহাই প্রাচীনের স্থান গ্রহণ করিয়াছে, 
তাহাতে প্রাচীন ক্রমে ক্রমে লোপ পাইয়াছে। কল্সসুত্র 
কর্তৃক বেদের সেই অবস্থা ঘটিয়াছিল। “বেদাদৃতেহপি 
কুর্ববস্তি কল্পৈঃ কর্্মাণি যাঁজ্ঞিকাঃ। নতু কক্গৈবিনা কেচি্ন্্র 
ব্রাক্মণমাত্রকাঁৎ 1৮ (কুমারিল)। যাঁজ্জিকের বেদ বিন! 
কেবল কল্পঘ্বারা - কর্ম করিতে পারেন, কিন্তু কল্পসূত্র ব্যতীত 


১৬ বেদান্ত প্রবেশ। 


মন্ত্র ব্রাহ্মণের দ্বারা কিছু হয় না। খক্‌, যজুঃ, সাম, অথর্ব 
এরই প্রত্যেক বেদের ভিন্ন ভিন্ন শাখা-ভেদে বহু খষির প্রণীত 
বহুতর ভৌত, গৃহথ ও সময়াচারিক সুত্রগ্রস্থ ছিল। সে সকল 
একে একে রচিত হইতে কত শত বর্ষ লাগিয়াছিল বল! যায় 
না। কিন্তু এইক্ষণে তাহার বহু অংশ লোপ হইয়াছে। 
কৃষ্ণযজজুর্ধবেদের অন্তর্গত আপস্তন্ব, বৌধায়ন এবং সত্যা- 
ষাঢ়-হিরণ্যকেশী এই তিন গ্রন্থ সম্পূর্ণ আঁছে। মানব কল্গসূত্রের 
কিয়দংশ লোপ হইয়াছে। ভরদ্বাজ মূত্র, বাধুনসূত্র, বৈখীনস- 
সুত্র, লৌগাক্ষিসুত্র, মৈত্রসূত্র, কণঠসুত্রঃ বরাহসুত্র প্রভৃতি 
কল্পশাস্্র লোপ হইয়াছে । শুক্র যজুর্বেবেদের কাত্যায়নসুত্র 
সম্পূর্ণ আছে। সামবেদীয় মশাক, লাটায়ন, দ্রাস্কায়ন ও 
গোভিল কৃত কল্পসুত্র সকল সম্পূর্ণ আছে। খথেদীয় আশ্ব- 
লায়ন ও সাষ্থ্যায়ন এই ছুইখানি কল্পশান্্র আছে। অথর্ব 
বেদের কুশিক সুত্র আছে। এই নকল বিস্তীর্ণ শাস্ত্রের ভাষ্য ও 
টাকাও বহুতর । 

২৪। সময়াচারিক অর্থাৎ ধর্মসুত্রগ্রস্থসমূহ স্মৃতি-সংহিতার 
মূল। স্মৃতি-সংহিতার সংখ্যা বিংশতি। যথ! “মন্বত্রি বিষুহারীত- 
ঘাজ্ভবন্ধ্যোশনোইংগিরাঃ যমাপন্তম্বসন্বত্তীঃ কাত্যায়নরূহষ্পতী 
পরাঁশরোব্যাসসংখলিখিতাদক্ষগোতমৌ। সাতাতপোবশিষ্ঠশ্চ 
ধর্ম্মশাস্ত্রপ্রধোজকাঃ।৮ কিন্তু গৃহ্থসুত্র ও সময়াচারিক সুত্রই 
প্রকৃত স্মৃতি এবং উপরিউক্ত ধন্মসংহিতাগুলি স্মৃতিনিবন্ধ 
বলিয়া পরিচিত হয়। কেবল সময়াচ্চারিক আচার সং রর 
ও প্রচার করাই এ সকল স্থৃতিনিবন্ধের উদ্দেশ্য । দর্শ- 
পৌর্ণমাসাদি শ্রোতকর্ম্দের অথবা গুহ্ৃকর্মানুষ্ঠানের ব্যবস্থা 
দেওয়া তৎসমূহের উদ্দে্ট নহে। কিন্তু কল্সসূত্র ও অন্যান্য 
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ূত্রগ্রস্থ যেমন ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সূত্রের সমপ্টি, মন্থাদি-স্থাতি-সংহিতু! 
সকল সেরূপ নহে । তশসমূহ অনুষ্ট,পাদি শ্লোকে লিখিত 
বলিয়া সূত্রগ্রস্থ অপেক্ষা অধিক স্থুললিত ও সহজে কণ্্থ থাঁকে। 
অপরঞ্চ, সময়াচারিক সূত্র অপেক্ষা মন্বাদি-স্থৃতি-শান্ত্রে শৌচ, 
আচার, রাজনীতি, র্মমনীতি ও অন্যান্য বহুমঙ্গলজনক হ্বনীতি 
আছে। বর্তমান মনুসংহিতা, যাহার আদর এবং শাসন 
অসামান্য, মানব নামক কল্পসূত্রই তাহার মূল। অপরাপর 
স্মৃতিনিবন্ধ সকল আপস্তন্ব প্রভৃতি সময়াচারিক সূত্র হইতে 
সন্কলিত? 

২৫। কল্পসূত্র সমূহ হইতে উত্তমরূপে বৈদিক ইতিহাস ও 
বেদাস্তবের আবশ্যকত। অবগত হওয়া যাইতে পারে । উহা! হিন্দু- 
সমাঁজকে বেদবিহিত আচারে আবদ্ধ রাখিবার নিমিতে রচিত 
,হুইয়াছিল ; কিন্ত যতদিন পর্য্যন্ত ৰা দর্শন-সুত্র সকল প্রণীত 
' হইয়াছিল, তত দিন ধরিয়া বৌদ্ধ ও অন্যান্য বেদ-বিরোধী 
দিগের প্রখরযুক্তি সম্পূর্ণরূপে নিরস্ত হয় নাই ।*% 





দর্শন সুত্র। 
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২৬। ন্যায়, বৈশেষিক, সাঙ্খ্য, পাতগ্রল, মীমাংসা, বেদাস্ত, 
এই ষড়দর্শনই প্রধান এবং সূত্র-প্রণালীতে লিখিত। এই 


. * এই সকল বিবরণ ভট্ট মোক্ষমূলর প্রণীত সংস্কৃত সাহিত্য ও তব্ববোধিনী 
পন্জিক।. হইতে অধিকাংশতঃ সংগৃহীত হইল। 


১১৮ বেদাস্ত প্রবেশ । 
সমস্ত দর্শন-সূত্র, বেদাঙ্গসূত্র-সমূহের পশ্চাৎ প্রচারিত হয়। 
কিন্তু ইহা কখনই স্বীকার করা যুক্ত নহে যে, পুর্ব কোন না 
ছিলনা । বেদান্ত দর্শনের অনেক সুত্রে বাদরায়ণের অর্থাৎ 
ব্যাসের দোহাই আছে যথা, “পুরুষাঁর্ধেতঃ শব্দাদিতি বাঁদরা- 
য়ণঃ” (আত্মবিদ্যা হইতে সকল পুরুধার্থ সিদ্ধ হয় বেদের এই 
মত ব্যাস কহিয়াছেন)। এমত অবস্থায় ইহা অনুমান করা 
অযুক্ত নহে যে বেদান্ত সন্বন্ধে ব্যাসের মত, যাহা! পুর্বেব অন্য 
কোন আকারে ছিল, তাহাই পশ্চাৎ অন্য কর্তৃক বেদান্ত 
সুত্রে গ্রথত হইয়াছে। এবং সেই বেদান্ত দর্শন এখন 
লোঁকমধ্যে ব্যাসের প্রণীত বলিয়াই চলিতেছে । , বিচার 
করিয়। দেখিলে এইরূপ যুক্তি অন্য কোন কোন দর্শনেও 
সংলগ্ন হইতে পারে। 

২৭। দর্শনসুত্র সমূহ ধর্মমশাক্ত্র রূপে পরিগণিত হইতে পারে 
না। কেবল কল্পসত্র ও স্মৃতি-নিবন্ধ সমূহই ধন্মশান্ত্র শব্দের 
বাচ্য। বেদোক্ত কর্ম রক্ষা করিবার নিমিত্তে কর্ম্নকাত্তীয় শ্রপতি- 
মূলক দর্শপৌর্শমাসাদি কন্ানুষ্ঠানের ষথাবৎ ব্যবস্থা প্রচার কর! 
শ্রোতসুত্রের উদ্দেশ্য ছিল এবং প্রথামূলক কন্্ম ও ব্যবহার 
সকল যতদুর স্মরণ ছিল তাহা ততদুর যথাবৎ প্রচার করা গৃহ্য 
ও সময়াচারিক সুত্রের উদ্দেশ্য ছিল, কিন্তু এ সকল শাস্ত্রে 
যেমন স্বাধীন যুক্তির সাহায্য গ্রহণ করা হয় নাই, দর্শনশাস্ত 
সকল সেদ্ধপ প্রকৃতির নহে। বৌদ্ধদ্িগের বেদ-বিরুদ্ধ যুক্তিকে 
আর্চতি-সম্মত ও অর্গতর অবিরুদ্ধ অথচ স্বাধীন যুক্তি ঘার! 
খণ্ডন করিয়া বেদবিহিত প্রবৃতি বা নিৰৃতিমার্গ রক্ষা করাই 
দর্শন শাস্ত্রের উদ্দেশ্ট । নিন্বে সেই দর্শনসমূহের সংক্ষেপ, 
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বিবরণ দিতেছি । 'অবশেষে বেদান্ত-দর্শনের অপেক্ষাকৃত 
বিশেষ বিবরণ প্রদান করিব । 

২৮। দর্শনশাস্ত্রে প্রবেশ করিবার পূর্বে “তত্ব,” “পদার্থ,” 
ও “কারণ” এই তিনটি শব্দের তাৎপর্য জানা উচিত। ন্যায় 
বৈশেষিক, সাঙ্ঘ্য প্রভৃতি দর্শন শাস্ত্রের আরম্তেই কতিপয় 
পদার্থ অথবা তত্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । যথা ন্যায়শাস্ত্রে 
ষোড়শ পদার্থ, বৈশেষিকে সপগুপদার্থ, সাঙ্ঘ্য মতে পঞ্চবিংশতি 
তত্ব, পাতঞ্জল দর্শনে ষড়বিহশতি তত্ব স্বীকার করেন। 
বর্তমান সময়ে “পদার্থ” ন্সব্দের প্রচলিত অর্থ কেবল কতিপয় 
ইন্ড্রিয়গোচর বস্ত মাত্র, যেমন জল, ব্বর্ণ পারদ, স্বৃতিকা 
ইত্যাদি । কিন্ত্ত দর্শনশাস্ত্রের ব্যবহৃত পদার্থ সকলের সেরূপ 
অর্থ নহে। ক্ষেত্রতত্ব বা ব্যাকরণ 'পাঠ করিতে হইলে প্রথমেই 
, যেমন কতিপয় স্বতঃসিদ্ধ সংজ্ঞা কণ্ঠস্থ করিতে হয়,দর্শন-শান্ত্রের 
অঙ্গীকৃত তত্ব ও পদার্থও সেই প্রকার ধাতু বা সহজ্ঞ! মাত্র ।* 

* নবদ্বীপনিবাদী ৬ জগদীশ তক্কালঙ্কারের শবখণ্ডে আছে,__“রূঢুঞ্চ 
লক্ষকংচৈব, যোগরূঢঞ্চ যৌগিকং। তচ্চতুর্ধা পরৈরূট-যৌগিকং মন্যতে- 
ধিকং॥ রূঢ়ং সঙ্কেতবন্নাম টৈসব সংজ্ঞেতি কীর্ত্যতে। নৈমিভিকী, পারি- 
ভাষিক্যৌপাধিক্যপি তত্ভিদাঃ ॥৮ যে পদসমুদয় শক্তি দ্বারা অর্থ উৎপন্ন করে 
তাহার নাম রুট, যেমন -গো, মণ্ডপ, ঘট, পট ইত্যাদি যেপদস্বকীয় 
. প্রকৃতার্থ ত্যাগ করিয়া কেবল লক্ষ্যার্থের বোধ জন্মায় তাহার নাম লক্ষণ! । 
যেমন গঙ্গায় গোপ বসতি করে, অর্থ গঙ্গাতীরে গোঁপ বাস করে ।* লক্ষণ। 
অনেক প্রকার আছে। যে পদ ফৌগিকী শক্তি ও রূট়ি শক্তি উভয়ের দ্বারাই 
একার্থের বোধ জন্মায় তাহার নাম যোগরূট়। যেমন পঙ্কজ, জলধর, ধনদ, 
ইত্যাদি। যে পদ প্রত্যেক অংশের শক্তি দ্বারা অর্থ জন্মায় তাহার নাম 
বৌগিক। যেমন পাচক, ধনবান্‌, ভূপতি ইত্যাদি | যেপদ যৌগিকী শক্তি 
ও রূট়ি শক্তি ইহার অন্যতর শক্তির দ্বারা অর্থবোধ জন্মায্ন তাহাকে প্রূঢ়- 
যৌগিক” কহে । যেমন উত্ভিদ্, অন্ন ইত্যার্দি। সঙ্ষেতের ন্যায় যে নামটি 
রূঢ় অর্থ প্রতিপাদন করে তাহারই নাম সংজ্ঞা.| সেই সংজ্ঞা তিন প্রকার । 
নৈমিত্তিকী, পরিভাষিকী, ও ওপাধিকী। ূ 
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এইরূপ উপকরণসমুহের তাঁৎপর্য্য অবগত হইলেই দর্শনশীস্ত্রে 
প্রবেশাধিকার জম্মে। 

২৯। দর্শনশীস্ত্র মতে কার্্যমাত্রের কারণ আছে । ন্যায় 
ও বৈশেষিক দর্শনে একপ্রকার পারিভাষিক শব্দ দ্বারা এবহ 
বেদান্ত দর্শনে-অন্যপ্রকার পারিভাষিক শব্দ দ্বারা ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকার কারণের নামকরণ করা হইয়াছে । ন্যায় ও বৈশেষিক 
সম্মত কারণ তিন প্রকাঁর। সমবায়ী কারণ, অসমবায়ী কারণ, 
এবং নিমিত্ত কারণ। যথা । বস্ত্রের সমবায়ী কারণ সুত্র 
ঘটের সমবায়ী কারণ মৃত্তিকা । “স্মবায়িকারণত্থং ট্ব্যান্তৈব 
বিজ্ঞেয়ং” (ইতি ভাষা পরিচ্ছেদ) । .সমবায়িকারণত্ব কেবল 
দ্রব্যবৃততি হয়, অর্থাৎ দ্রব্যই দ্রব্যান্তরের ষখন কারণ হয় তখন 
সেই পুর্বববস্তা দ্রব্যকে পরবর্তী দ্রব্যের সমবায়ী কারণ বলা 
যায়। অসমবাঁয়ী কারণের ভাব কিছু সুম্বব । “গুণকর্্মমাত্র- 
ৰৃতি জ্ঞেয়মথাপ্যসমবাধিহেতুত্বং” (ইতি এ)। অসমবায়ি- 
কারণত্ব গুণকন্ম-মাত্র-বুৃতি হয়, অর্থাৎ সমবায়ী কারণের 
সম্বন্ধবিশিষ্ট যে কারণ তাহাই অসমবায়ী কারণ; যেমন 
বন্ত্রের স্ত্রসংযোগরূপ ষে কর্্দটি তাহাই বস্ত্রেরে অসমবায়ী 
কারণ। এই উভয় হইতে ভিন্ন যেতৃতীয় প্রকার কারণ 
তাহার নাম নিমিত্ত কারণ । যেমন, কুস্তকার ও তাহার দণ্ড, 
চক্র, সলিল, সুত্র ঘটের প্রতিনিমিত্ত কারণ। বেদান্ত দর্শনেও 
এরূপ নিমিতভ্কারণের ব্যাখ্যা করেন। কিন্তু তিনি সমবায়ী 
কারণকে উপাদান কারণ বলেন 1-_-ফেমন ম্বত্তিকাই ঘটের 
উপাদান কারণ । স্বতিকাই ঘটরূপে পরিণত হইতেছে এজন্য 
উপাদান কারণের আর এক প্রতিশব্দ পরিণামী কারণ। 
এতস্ডিম্ন বৈদাস্তিকগণ আর একটি সাংকেতিক কারণ স্বীকার 
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করেন। তাহারা কহেন যে কারণ অন্য উপাদানের সাহায্য 
ন৷ লইয়৷ কার্য উৎপন্ন করে, অথচ আপনি কার্য্যরূপে পরিণত 
হুয় না তাহার নাম বিবর্ত-উপাঁদান কারণ। যেমন রজ্জুতে 
সর্প ভ্রম হইলে রজ্জুই এঁ মিথ্য' সর্পজ্ঞবানের প্রতি বিবর্ত 
উপাদান কারণ হয় ; অর্থাৎ রজ্জু স্বয়ং সর্প হয় না, অথচ 
অপর উপাদানের সাহাধ্য ব্যতীত মিথ্য! সর্পের ভাণ উৎপন্ন 
করে। 


ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শন। 


৩০| ন্যায় দর্শনের মুল সূত্র সকল মহর্ষি গোতম প্রণীত 
এবং রৈশেষিক দর্শনের মূল সুত্র সকল মহষি কণাঁদের প্রকা- 
শিত বলিয়। প্রসিদ্ধ আছে। এই জ্উভয়ের মধ্যে এইক্ষণে 
কোন শাস্ত্রের মূল সূত্রের সম্যক অনুশীলন নাই। কেবল 
উভয় শাস্ত্র সম্মত সংগ্রহ ও টাকা সকল সাধারণতঃ ন্যায়- 
শাক নামে অধীত হইয়' থাকে । পারমার্থিক মত বিষয়ে 
এই ছুই শাস্ত্রে প্রভেদ নাই। তৎসম্বন্ধে এ উভয়েই সমভাবে 
যুক্তি-প্রধান শান্্র। অপর অপর যে ষে বিষয়ে এ ছুইয়ের 
মতভেদ আছে তাহা! অতি সামান্য । যথা 

৩১। মহর্ষি গোতম ন্যায়সূত্রে ষোড়শপদার্থ অঙ্গীকার 
করেন | যথা | 

প্রমাণ, প্রমেয়, ংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টীস্ত, সিদ্ধান্ত, অব- 
য়ব, তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতণ্ডা, হেত্বাভাস, ছল, জাতি 
এবং নিগ্রহস্থান। (১) প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, ও শব্দ 
এই চারি প্রকার প্রমাণ! (২) প্রমাণের যে বিষয় তাহার 
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নাম প্রমেয়__যথা আত্মা, শরীর, ইন্ট্রিয়,। অর্থ (আকাশাদি 
পঞ্চদ্রব্যের বিশেষ গুণ), বুদ্ধি, মনঃ, প্ররৃতি, দোষ, প্রেত্য- 
ভাব (ম্বত্যু ও পুনর্জন্ম ), ফল, দুঃখ ও অপবর্গ (মুক্তি ) 
এই দ্বাদশ প্রকার । (৩) এক অধিকরণে বিরুদ্ধ ভাবের 
নাম সংশয়। যথা, পর্ধবত “বহ্ছিমন্ত” কিম্বা বহ্যযভাববস্ত 
এইরূপ অনিশ্চিত জ্ঞান । 6) প্রবৃত্তির মুল যে ইচ্ছা তাহার 
নাম প্রয়োজন | €৫) প্রকৃত বিষয়কে দৃঢ় করিবার জন্য 
কোন স্থলের প্রতি যে দৃষ্টি করা যায় তাহার নাম দৃষ্টান্ত; 
যেমন, যেখানে ধূম থাকে সেখানে বৃহ্ছি থাকে; যথা* “রন্ধন 

শালা” । ৬) শাস্্ার্থের নির্ণয়ের নাম সিদ্ধান্ত । ৭) বিচারাঙ্- 
বাক্যের নাম অবয়ব। যেমন ; “পর্বতো! বহ্িমান্” পর্বতে 
অগ্নিআছে। এই বাক্য বিচারসাপেক্ষ, এজন্য উহা! “অবয়ব” 
হইল। (৮) অনিশ্চিত অর্থে নির্ভর পুর্ববক তত্ব নির্ণয়ের নাম 
“তর্ক” 1 (৯) সিদ্ধান্ত বিষয়ে নিশ্চিত জ্ঞানের নাম “নির্ণয়” | 
(১০) তত্তববনির্ণয়ার্ধে সরল বিচারের নাম “বাদ” । (১) । স্বমত 
স্থাপন উদ্দেশে যে অন্যায় তর্ক কর! যায় তাহার "নাম “জল্প”। 
নু স্বমত স্থাপন হউক বা না হউক কেবল পরমত খগ্ুনার্থ 

তর্ককে “বিতণ্ড” কহে । (১৩) যাহ প্রকৃত হেতু নহে, কেবল 

মনিরালাদ্জীগ তাহার নাম “হেত্বাভাস” | যথা “হুদো- 
বহ্িভাঁববান্”; হুদোখিত বাম্পকে ধুমভ্রমে যদি মনে কর! 
যায় যে এ ধুম অগ্নির হেতুবোধক অতএব হ্রদে অগ্নি আছে, 
তবে তাদৃশ স্থলে এ বাম্প “হেত্বাভাস” হুইল । (১৪) বক্তার 
কথার অর্থান্তর কল্পনার দ্বার যে দৌষাভিধান তাহার নাম 
“ছিল” 1 0৫) অনেক আশ্রয়ে বর্তমান যে পদার্থ তাহার 
নাম ?জাতি” ইহাকে বৈশেষিক দর্শনে “সামান্য” কহে), 
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যেমন দ্রব্যত্ব সকল দ্রব্যের “জাতি” বা সামান্যত্ব; এবং গোত্ব 
সর্বপ্রকার “গোর জাতি” কি না গোত্বরূপ তত্ব বা পদ্দার্ঘটি 
সর্ব প্রকার শোতে সমান ভাবে. আছে । (১৬) বিচারের 
মধ্যে যে স্থলটিতে পরাজয় হুয় তাহার নাম « নিগ্রহ- 
স্থান” । এই ষোড়শ পদার্থ সমুদ্য়ই বিচারের উপকরণ মান্্। 
স্তরাং ন্যয়শাস্ত্র যে কেবল তর্কও বিচারের এক প্রণালীমাত্র 
তাহার সন্দেহ নাই । বেদান্ত-বিচারে পরিভাষান্ুরোধে এ 
সকল তর্ক প্রণালীর জ্ঞান সামান্যতঃ প্রয়োজনীয় । ফলে 
বিধেচনাপ্করিতে হইবেক £য উপারে আত্মা, শরীর,সুক্তি প্রভৃতি 
যেছ্বাদশ প্রকার পপ্রমেয়” পদার্থের উল্লেখ করা গিয়াছে তাহাই 
ন্যায়শান্ত্রে প্রমাণের বিষয় ।- এ দ্দিশ প্রকার পদার্থ সম্বন্ধে 
ন্যায়শান্ত্রের সিদ্ধান্ত সকল বেদাস্ত-পাঠের বিশেষ উপযোগী ; 
যদিও ভাবপৃক্ষে উপযোগী না হয়, ক্ষিস্ত অভাব-পক্ষেও হুই- 
বেক। সেই সমস্ত পারমার্থিক বিষয়ে ন্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শন একমতাবলম্বী। তাহা পশ্চাঁ প্রদর্শন করিব। সম্প্রতি 
অপর অপর যে যে বিষয়ে ন্যায় হইতে বৈশেষিক দর্শনের 
মত অন্য প্রকার তাহা বলিতেছি। 

৩২। বৈশষিক মতে সামান্যতঃ পদার্থ সপ্তবিধ । “দ্রব্যৎ, 
গুণা, ভ্তথ। কর্ম, দামান্যৎ, সবিশেষকৎ। সমবায়, স্তথাহ- 
ভাবঃ, পদার্থাঃ সপ্ত কীত্তিতাঃ ॥৮ (১) যাহা গুণের আশ্রয় 
তাহাই দ্রব্য” পদার্থ | যথা, পুথিবী, জল, তেজ, বায়ু, 
আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা, এবং মন এই ৯ প্রকার। (২) “গুণ” 
পদার্থ ২৪ প্রকার । দ্ূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, 
পৃথকৃত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, ছুংখ, 
ইচ্ছা, ছেষ, যত্ব, গুরুত্ব, ভ্েবস্, স্পেহু, সংস্কার, ধর্ম, অধম, 


২৪ বেদাস্ত প্রবেশ । 


এবং শব্দ। (৩) “কর্ণ” পদার্থ পঞ্চ প্রকার । উৎক্ষেপণ, 
অবক্ষেপণ, আকুঞ্চন, প্রসারণ, গমন | (8) অনেক আশ্রয়ে 
বর্তমান যে জাতি তাহারই নাম “সামান্য” ॥ “সামান্য” 
দ্বিবিধ। তন্মধ্যে যে সমানত। দ্রব্য, গুণ, ও কন্মে বর্তমান 
তাহার নাম “পর-সামান্য”; আর পৃথিবীত্বার্দি যে জাতি তাহার 
নাম “অপর-সামান্য”॥ (৫) “বিশেষ” নামক পদার্থটি অন্য 
কোন দর্শনে স্বীকুত হয় নাই। এই “বিশেষ” পদার্থকে 
গ্রহণ করাতে এই শাস্ত্রের নাম “বৈশেষিক দর্শন” হইয়াছে। 
যেরূপ ঘট পটাদি তাবৎ অনিত্য বস্র অবয়বের তেদে পর- 
স্পর ভেদজ্ঞান হয়, তজ্রপ অবয়ব-রহিত নিত্যবস্তূর ভেদ- 
জ্ঞানার্থে “বিশেষ” পদার্থের স্বীকার । “অক্ত্যোনিত্যদ্রব্যবৃতি 
বিশেষ পরিকীর্তিতঃ 1৮ অন্ত্যক্ক অথচ নিত্য-দ্রব্য-বৃত্তি যে 
পদার্থ তাহার নাম পর্বিশেষ”। এক পরমাণুর. সহিত অন্য 
পরমাণুর যে ভিন্নতা আছে, তাহ চক্ষুর অগোঁচর হইলেও সত্য, 
এবং সে বিশেষত। চিরকালই থাকিবেক। তাহাই “বিশেষ” 
পদবাচ্য । এই কারণে পার্থিব পরমাণু ও জলীয় পরমাণু 
ঘটিত দ্রব্য সকলের আস্মাদ স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র । এই “বিশেষতা” 
জীবাত্মা সযূহেও প্রয়োগ হয় । একটি জীবাতআ্মার সহিত অন্য 
জীবাত্মার যে ভিন্নতা আছে, তাহারও কারণ এই “বিশেষতা+7 
জীবাত্মাদিগের পরস্পরের মধ্যগত বিশেষতা অনস্তকালেও 
তিরোহিত হইবেক না। তাহারদের প্রত্যেকের ভাবভঙ্গীর 
স্বতন্ত্রতা এবং সমুদয় জীবাত্মার মধ্যে এই রূপ আশ্চর্য্য 
বিচিত্রতা চিরকালই থাঁকিবেক। (৬) *সমবায়” পদার্থ 


* “তস্তনিত্য” শবে প্রলয়ের পয়স্থায়ী। 
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সন্বন্ধবাঁচক । যথা “অবয়বের” সহিত “অবয়বীর,” “গুণের” 
সহিত “গুনীর, “ক্রিয়ার” সহিত “কম্মীর)” “নিত্য দ্রব্যের” 
সহিত “বিশেষ” পদার্থের এবহ “দ্রেব্য গুণ ও কন্ম” এই তিনের 
সহিত “জাতির” যে সম্বন্ধ তাহার নাম “সমবায়” । প্ঘটা- 
দ্ীনাং কপালাদৌ, দ্রব্যেষু গুণকন্্মণোঃ। তেষু জাতেশ্চ সন্বন্ধঃ 
সমবায়ঃ গ্রকীর্তিতঃ ॥৮ (ভাষা পরিচ্ছেদ) । এই ছয়টি পদা- 
খের সাধারণ নাম ভাঁব পদার্থ! অতঃপর সপ্তষে অভাব 
পদার্থ । %অভাবস্ত দ্বিধা সংসর্গাহুন্যোন্যাভাকভেদতঃ | প্রাগ- 
ভাবস্তথা ধ্বংসোহপ্যহত্যন্তাভাব এবচ। এবৎ ত্রেবিধ্যমাগ্বন্নঃ 

২সর্গাভাব ইষ্যতে ॥৮ “অভাব” পদার্থ দিবিধ “অন্যোন্যাভাব” 
'ও “সৎসর্গাভাব” । ঘট পট হইতে ভিন্ন, ঘট পট নহে, এই 
বে তাদাত্ম্য-সন্বন্ধা বচ্ছি্ন-প্রতিযোগিতা৷ ইহাঁরই নাম “অন্যো- 
ন্যাভাব” অর্থাৎ ভেদ । আর “সৎসর্গাভাব” ত্রিবিধ। 
(১) প্রাগ্ভাব ; যেমন ম্বত্ভিকাতে ঘট হইবে অর্থাৎ ভাবিঘট 
মৃত্তিকা-সাপেক্ষ। (২) ধ্বংস, যথা! ঘট নষ্ট হইয়াছে । এবং 
(৩) অত্যন্ত-অভাব, যেমন গৃহে ঘট নাই। বৈশেষিক মতে 
এই সপ্ত পদার্থ। ন্যায় দর্শন প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, ও 
শাব্দ, এই চারি প্রকার প্রমাণ স্বীকার করেন, কিন্তু এইমতে 
প্রত্যক্ষ ও অনুমান ভিন্ন আর প্রমাণ নাই। শব্দ ও উপমাঁন 
অনুমানের মধ্যগত। « শব্দোপমানয়োর্নেব পৃথকৃপ্রামান্য- 
মিষ্যতে। অনুমাঁনগতার্ধত্বাৎ ইতি বৈশেষিকৎ মতৎ৮।% বৈশে- 
যিকেরা শব্দ ও উপমানকে পুথক্‌ প্রমাণ বলিতে ইচ্ছা করেন 
না । যেহেতু অন্ুমানেতেই তাহার প্রয়োজন সিদ্ধ হয় । প্রধান 


* ভাষাপরিচ্ছেদ ১২১। 189]. 05108665, 
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প্রধান ঘে সকল বিষয়ে ন্যায় হইতে বৈশেষিক শাস্ত্রের মত- 
ভিন্নতা আছে তাহা, এই প্রদর্শিত হইল । এইক্ষণে যে সকল 
পারমার্থিক বিষয়ে উভয়ের এঁকমত্য, তাহা! কহিতেছি। 
বেদীন্তের মতের সহিত তাহ! তুলনা করিয়া! বেদান্ত পাঠ 
করিলে বৈদান্তিক মতের তাৎপর্য স্ন্দর বুঝা যাইবেক। 
৩৩। ন্যায় ও বৈশেষিক এই উভয় শাস্ত্র বেদকে উচিত 
মত মান্য করেন্‌। কিন্তু কল্পসুত্র, স্ৃতি ও পুর্ববমীমাহস৷ 
যে প্রকার বেদকে নিত্য বলেন ইহার সেরূপ বলেন না। 
এই. শাস্ত্র অসাধারণ বিচাঁর-শক্তি ঞ্রহকারে স্বীয় স্বীয় প্রতি- 
পাদ্য বিজ্ঞান-পথে অগ্রসর হইয়াছেন'। ইহারা উভয়ে সম- 
ভাবে পরমাত্মা, জীবাত্মা, জগৎ, পরলোক ও স্থখ-ছুঃখনি 
রূপ অপবর্গ অর্থাৎ এই সমস্ত স্বীকার করেন। 
গরমাত্মার অর্ধাৎ পরমেশ্বরের নিত্য-জ্ঞান, ইচ্ছা ও যত্বাদি 
কতিপয় গুণ আছে। তিনি জগতের কেবল নিমিত্ত কারণ। 
উপাদান কারণ তিনি নহেন | এই উভয় শাস্ত্রে প্রক- 
তিকে স্বীকার করেন না, তৎপরিবর্তে কেবল পরমাণু 
স্বীকার করেন। পরমাণু ও জীবাত্মাসমূহ “অন্ত্য-নিত্য” 
অর্থাৎ প্রলয়ে তাহারা নষ্ট হইবে না।% সেই সমস্ত পরমাণু 
* ন্যায় ও বৈশেষিক মতে পরমাণু ও জীবাত্মা কোন প্রকার প্রলয়ে নষ্ট 
হয় না। ফলে এ সকল হস স্ষ্টি ঘে নৈমিত্তিক প্রলয়ে ধ্বংস হয়না তাহা 
পুর্রাথাদির মত। (আমার স্থপ্টিগ্রন্থে অণ্ড প্রকরণে প্রলয়ের বিবরণ দেখ )। 
যদি সে "্চাৎপর্য্ে এই উভয় দর্শন পরমাণু ও জীবাত্মীকে নিত্য কহিতেন, তবে 
গুরাণাদি শাস্ত্রের সহ্তি তাহাদের বিপ্রতিপত্তি হইত না। কিস্ত তাহা নহে, 
পুজনীন্ব উদস্বলাচার্ধা কুন্ুমাগ্তলী গ্রস্থে লিখিয়াছেম “জন্যানাধারঃকালে! মহা- 
" প্রুলয়ঃ” ম্হাপ্রলয়ে জন্যপদার্থ সকল থাকে ন1। জন্যপদে উৎপত্ভিবিশিষ্ট | 


' কিন্তু পরমাণু ও জীর নিত্য অর্থাৎ ধ্বংস ও প্রাগভাবের অপ্রতিযোশী, অর্থাৎ 
উৎপত্তি বিনাশ রহিত ॥ সুতরাং মহাগ্রলয়ে উহাদ। নই হইবে না। পাশ্চাত্য. 


ন্যাষ, বৈশেষিক। ২৭ 


ও জীবাত্মারা জগতের উপাদান কারণ। অর্থাৎ পরমাসা! 
পরমাণুগুলির দ্বারাজড় পদার্থ ও জীবাস্সাগুলির দ্বার! মনুষ্যাদি 
স্থপ্তি করিয়াছেন । যত বার প্রলয় হইবে প্রলয়ান্তে তত বার 
উহারদের দ্বারা পরমেশ্বর জগৎ রচনা! করিবেন 1% উহারা 
আপনা হইতে এই সর্ববসামগ্জসীভূত জগহুরূপে পরিণত 
হইতে পারে না| অতএব নিয়ন্তা রূপে ঈশ্বরও নিত্য ছিলেন। 
কিন্তু ঈশ্বর যেমন পরমাণুকে স্থুল বিষয়ের উপাদাঁন করিলেন, 
তদ্রপ তাহাকে জীবের উপাদান করেন নাই। কারণ 
অচেতনর্শ চেতনের উপ)দান হইতে পারে না। অতএব 
জীবও নিত্য ছিল ।ণ* .এঁ পরমাণু ও জীবাত্মাঁসমূহ এই জড় 


নৈয়ায়িকের। মহাপ্রলক়ই স্বীকার করেন নাঃ যথা__ প্রসিদ্ধ রুনাথ শিরোমণি 
সিদ্ধান্তলক্ষণে লিখিয়াছেন,“মহাপ্রলয়ে মানাভাবাৎ”, মহাপ্রলয়ের প্রমাণ নাই। 
স্থতরাং মহাপ্রলয়ে পরমাণু ও জীব নষ্ট হয় এগ্জত আশঙ্কা পর্য্যস্ত থাকিতেছে:না। 


* এইরূপ স্ুষ্টি যদি পূর্ণপাদস্বরূপ পরমাত্মাকর্তৃক রচিত জ্ঞান না করিয়! 
তাহার একপাদ্বরূপ ব্রহ্ম! অথব৷ ঈশ্বর কৃত জ্ঞান করা যায় তবে পুরাণের, 
মনু ও বেদাস্তের সহিত প্রায় এক্য হয়। তাহাতে কেবল সর্গভেদ মাত্র 
থাকে । আমার স্বষ্টিগ্রন্থ দেখহ। বিশেষতঃ তাহার ৮৮ ক্রম । 

1 রামানুজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ দেখিলে জানিবে যে, তাহার সহিত ন্যান়্ 
শাস্ত্রের মত এ ক্ষেত্রে প্রীয় এক। রামানুজ কহেন পরমেশ্বর নিত্যকাল হইতে 
চিদচিৎবিশিষ্ট ছিলেন । অর্থাৎ সৃষ্টির পূর্ব হইতে অব্যাককৃত জীব ও জড় 
বিশিষ্ট ছিলেন। প্রভেদ্ন এই যেরামান্ুজ অব্যারৃত জীব ও জড়ের সহিত 
 পরমেশ্বরের বিশিষ্টতা স্বীকার করেন, কিন্ত ন্যায় দর্শন জীব পরমাণু ও পরমে- 
শ্বরের নিত্য স্বাতন্ত্র্য প্রতিপাদন করিয়াছেন। এইরূপ উপাদান ও নিমিত্ত কার- 
ণের যে ন্যায়-প্রতিপাদিত নিত্যতা, তাহা কেবল নৈমিত্বক স্ষ্টি উপলক্ষে । 
(আমার স্থষ্িগ্রন্থে ৮৮ ক্রমের শেষ টিপ্লনী দেখ ) নতুবা! পূর্ণত্রহ্ম হইতে অব্যা- 
ক্কৃত অবস্থায় জীব ও পরমাণুর স্বাতন্ত্র্য অসম্ভব । কেন না পরমেশ্বর পূর্ণব্রহ্ম- 
রূপে সর্বব্যাপী । জীব ও পরমাণু এ সর্বব্যাপীর অংশব্যাপী মাত্র হইতে 
পারে। তত্তিন্ন কোথা খাকিবেক ?- সুতরাং ব্রক্ধই জীব ও পরমাণু বিশিষ্ট 
ছিলেন। পুরাণেরও এই মত। অতএব উপাধিজন্য বাহাতঃ-মত শ্রভেদ 
থাকুক, প্ররুত প্রস্তাবে এ সম্বন্ধে সকল শান্ত্রেরই ্ক্য। বেদান্ত হত্বে 
২ অঃ। ২ পাঁঃ ও ।২। ৩ অধিকরণে পমাপুর ঞুব নিত্যতা খগুন করিয়াছেন। 


২৮ বেদাস্ত প্রবেশ। 


ও জীবের সমবায়ী কারণ হইল।*% পরমেশ্বর তাহার নিমিত্ত 
কারণ। 
জগ নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক পণ্ডিতগণ “একমেবা- 
২ প্রভৃতি শ্রুতি-বাক্যকে দ্বৈতপক্ষে অর্থ করেন। 
এ ইহারা 
জীবাত্মা ও পরমাত্মা এবং স্বর্গ ও অপবর্গ সম্বন্ধে কহেন যে, 
আত্মা জাতিবাচক।' “আত্মত্ব জাতি” জীবের ন্যায় ব্রন্দেতেও 
আছে। অতএব শাস্ত্রে ও লোকে ব্রহ্গকে পরমাত্ম! কহেন। 
তবে যে ব্রহ্ষেতে স্থখ ছুঃখাদির উৎপতি না হয়, তাহার 
কারণ স্থুখ ছুঃখাদির হেতু যে ধন্মাধন্মাদি তাহার অভাব 1৭ 
জীবাত্মা প্রত্যেক শরীরে এক একটি আছে। শরীর ব৷ 
শরীরের ধর্ম জীবাত্মা নহে । শরীরের চৈতন্য ও জ্ঞান নাই। 
“শরীরম্ত ন চৈতন্যৎ স্বতেষু ব্যভিচারতঃ 1৮” শরীরের 
চৈতন্য নাই; কারণ তাহা হইলে ম্বতশরীরে ব্যভিচার হয়। 
স্তরাৎ ড্ভাঁনাভাব প্রযুক্ত শরীর কর্তা নহে । আত্েন্দি 
য়াদ্যধিষ্ঠাতা” জীবাত্মাই শরীরের অধিষ্ঠীতা | “অহঙ্কার- 
স্তাশ্রয়োহয়ং” এই জীবাত্মাই অহৎ জ্ঞানের আশ্রয় । “রথ- 
গত্যেব সারথিঃ 1৮ যেমন রথের গতির দ্বার সারথির 
অনুমান হয়, সেইরূপ পরকীয় দেহের চেষ্টা দৃষ্টে তাহাতে 


* গীতায় ৭ অঃ 8৫ শ্লোকে যে নিকৃষ্ট প্রকৃতির উল্লেখ আছে, তাহারই 
স্থানে ন্যায় “পরমাণু » স্বীকার করেন। গীতায় যে উৎকৃষ্ট প্রকৃতির উল্লেখ 
আছে তৎপনে ন্যায় জীব স্বীকার করেন। অতএব সকল শান্ত্রেরইে এক মত। 
বুঝিলে, ভেদজ্ঞান নষ্ট হয়। গীতার উৎকৃষ্ট. প্রক্ৃতিই বেদাস্তের নির্মল! 
অবিদ্যা । ৯৭ ক্রেম দেখহ। 

1 বিশ্বনাথ তর্কালঙ্কার কৃত ভাষাপরিচ্ছদের কাশীনাথ তর্কপঞ্চানন কৃত 
ভাষার্থ। ন্যা়দর্শন 08105668, 782]5 0. 92. 


ন্যায়, বৈশেধিক। ২৯ 


যত্্বিশিষ্ট জীবাত্মা! থাকা অনুমান হয়। “বিভুর্বব্দ্ধ্যাদিগ% 
বান্‌” প্রত্যেক শরীরব্যাপী পৃথক পৃথক্‌ আত্মাই পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
বিভূু ও কতিপয় গুণের আশ্রয় । “জীববৃতীত্বিমৌগুণৌ” 
ধর্ম ও অধন্্দ এই ছুইগুণ জীবাত্নার, পরমাত্মার নহে । যত- 
দিন এমত জ্ঞান না জন্মিবে যে, আমি শরীর হইতে ভিন্ন, 
এবং যত দিন রাগদ্ধেষাদির নিবৃত্তি না হইবে, ততদিন যজ্ঞাদি 
কর্মের নিবৃত্তি হইবে না। স্ৃতরাৎ তাঁদৃশ কর্ঘ-ভোগার্ধে 
পুনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণ করিতে হইবে । জীবের কন্মানুসারে 
ঈশ্বরই জন্মজন্মাস্তরের ফর়াদাতা। যখন শরীর হইতে্চ আঁপ- 
নাকে স্বতন্ত্র বলিয়৷ জান। যাইবে, যখন চিত্ত হইতে কর্মমকল- 
কামনা বিদুরিত হুইবে, তখন আর জন্ম হইবে না । তখন 
আর শরীর-ধারণ হইবে না। তখন স্থখের উন্মত্ত ও ছুঃ- 
খের কষাঘাত তিরোহিত হইবে এই অবস্থায্র জীবাত্মা 
শরীরান্তে মুক্তিলাভ করিবে । এমুক্তির নাম অপবর্ণ। 

৩৫। ভারতীয় দার্শনিক ফুগের প্রখর-যুক্তি-প্রিয় লোক 
দিগকে বৌদ্ধমত ও সম্পূর্ণ নাস্তিকতার প্রতিকুলে আস্তিক্য- 
পথে আবদ্ধ রাঁখার পক্ষে এই দর্শনদ্বয় বিশেষ কৃতকার্ধ্য হইয়া- 
ছিলেন এবং সম্ভবতঃ বৌদ্ধ ও নাম্তিকগণকে ইহাদের তর্ক- 
-তরবারির আঘাত বেদনার সহিত সহ্য করিতে হইয়াছিল । 
কিস্তু ইহারা বৈদিক-কম্মা ও ব্রহ্গজ্ঞানীদিগের শ্রদ্ধা লাভ 
করিতে পারেন নাই। 

৩৬ । যাহ! হউক ন্যায়দর্শন যে এক প্রকাণ্ড শাস্ত্র এবং 
তাহাঁরই জন্য যে মিথিলা ও বঙ্গের অধিকাংশ গৌরব তাহার 
সন্দেহ নাহি । ণণ 

* সাংখ্যে “প্রকৃতি হইতে” । ; 1গচিহ্িত অতিরিক্ক পত্র দেখ। 


৩৯ বেঙ্গাস্ত প্রবেশ 


সাংখ্য দর্শন । 





৩৭। এই দর্শন মহষি কপিলেরক্ প্রণীত ॥। ইহার মতে 
ঈশ্বর অসিদ্ধ। এই হেত এখন অনেকে ইহাকে নাস্তিক 
দর্শন বলিয়। মনে করেন । ফলতঃ এ দর্শন নিরীশ্বর হইলেও 
নাস্তিক নামের যোগ্য নহে । তাহার কারণ পশ্চাৎ প্রদ- 
শত হইবে। 

* ৩৮। ইহার মতে জগতের মুলত উপাদান সকল পঞ্চ- 
বিংশতি সংখ্যায় বিভক্ত । এইরূপ. সংখ্যা করাতে ইহার 
নাম সাখখ্য হইয়াছে । নিন্ধে উক্ত সংখ্যার বিবরণ দেওয়া 
যাইতেছে। সাখখ্যদর্শনান্থুসারে স্থষ্টি-প্রক্রিয়া এ সংখ্যারই 
মধ্যগত. আছে। এ পঁঞ্চবিংশতি সংখ্যাকে পঞ্চবিংশতি 
তত্ব কহে। 

৩৯। উক্ত পঞ্চবিংশতি তত্বের মধ্যে মূল প্রকৃতি ও পুরুষ 
মাত্র নিত্য | তণ্ডিন্ন অবশিষ্ট সমুদয় অনিত্য । এ শ্রকৃতি 
পরমেশ্বরের স্থষ্টি শক্তি নহেন। কোন বিজ্ঞানময় নিয়ন্তু-পুরুষের 
কামনা কর্তৃক তিনি কার্যে পরিণত হয়েন না এবং উহার 
স্বয়ংও, কোন জ্ঞান চৈতন্য নাহি । উনি ন্যায়দর্শনানুমোদিত 
পরমাণু নহেন; কিন্ত “সৌন্ষমাতদনুপলব্ধিঃ” (কঃ সুঃ ১১০৯) 
সর্বব্যাপী এবং অনির্ববচনীয়। এ প্রকৃতির বিকার হইতে 
ক্রমপূর্ববক ভ্রয়োবিংশতি পদার্থ স্থ্তি হইয়াছে । কিস্ত পুরুষ 
অর্থাৎ জীব তাহার বিকার নহেন। পুরুষও তাহার তুল্য 


টিটি সি লি তর 
 স্* কপিলঃ ঠারিগরাগদারীররানাগিগর বাড়ি । ইতি শ্রীভাগবতং। 
(শব্দ কঃ ক্র 1) : 


সাংখ্য দর্শন । ৩১ 


নিত্য, কিন্তু তাহ! হুইতে স্বতন্ত্র। ফলতঃ প্রকৃতির বিকার্‌ 
যেমন উক্ত ভ্রয়োবিংশতি তত্ব, পুরুষের তজ্রপ কোন বিকার 
নাহি। পুরুষ নিজেও কাহারও বিকার নহেন এবং অপর 
কিছুও পুরুষের বিকারজ নহে । 

৪০। প্রককৃতি পুরুষ ব্যতীত বে রেয়োবিংশতি তত্ব তাহার 
নাম; যথা-_-মহৎ, অহঙ্কার, পঞ্চতম্মাত্র, একাদশ ইক্জিয় ও 
পঞ্চস্থুলভূত | ইহারা প্রকৃতির বিকার হইতে যেরপ ক্রম- 
পূর্বক উ$পন্ন হুইয়াছে নিন্সস্থ কপিলসুত্রে তাহা জানা 
যাইবে। £ 

“সত্বরজন্তমসাং সাম্যাবস্থা প্রকাতঃ প্রকৃতেহম্মীন মহতোহ 
হস্কারোহহঙ্কারাৎ পঞ্চতন্মাত্রাণি উভয়মিক্ড্রিয়ৎ তন্মাত্রেভ্যঃ 
স্থলভূতানি, পুরুষ ইতি পঞ্চবিংশতির্গণঃ |” (কঃ সু। ১/৬১)। 

সত্ব রজ তমোগুণের সাম্যাবস্থা * প্রকৃতি । প্রকৃতি 
হইতে মহত্ত্ব জন্মে, মহৎ হইতে অহঙ্কার জন্মে । অহঙ্কার 
হইতে পঞ্চতন্মাত্র এবং একাদশ ইক্ড্রির় উৎপন্ন হয়। পঞ্চত- 
ম্মাত্র হইতে পঞ্চ স্থল ভূত জন্মে। ততিন্ন পুরুষণ' স্বতন্ত্র | 

৪১। প্রকৃতির বিকার কিরপে নিম্পন্ন হয়, তদ্বিষয়ে 
সুত্রকার লেখেন। “তৎসন্নিধানাদধিষ্ঠাতৃত্বং মণিবৎ” (কঃ সঃ 
১। ৯৬) প্রকৃতির উপরি পুরুষের অর্থাৎ জীবাত্সার কোন 

কর্তৃত্ব নাই। কেবল লৌহ ও অয়স্কাম্তমণিব একটি সম্বন্ধ 
রেজার রাজারা পানি রা 
প্রকৃতিতে বিকার জম্মে। সেই বিকাঁরের নাম মহৎ অর্থাৎ 





* সক্কোচাবস্থা--আমার স্থষ্টির অব্যক্ত প্রকরণ দেখ । 
1 ভাগবতে প্রতিলোমবুদ্ধিবিশিষ্ট আত্মা ৩। ২৬। ৩। 


২ বেদান্ত প্রবেশ। 


যননক্ষ । ইহা হইতে এইরূপ বুঝিতে হইবে পুরুষের পুর্বে মন 
থাকেন! ॥ কেবল প্রকৃতির সন্বন্ধাধীন তাহাতে মন%্চ উৎপন্ন 
হয়। যদ্রপ লৌহ জড়পদার্থ হইয়া'ও অয়ন্কান্ত মণিকে আকর্ষণ 
ও তাহার ধন্মকে গ্রহণ করে তদ্ব | 

৪২। ফলতঃ প্রকৃতির স্বভাব এমত নহে যে কেবল 
স্বয্ংই থাঁকিবেন। পুরুষের উপকারে আসাই তাহার স্বভাব । 
তাদৃশ উপকার করা বা লওয়া কোন রূপ জ্ঞান-সাধ্য নছে। 
তদ্গ্রহণে পুরুষের জ্ঞানযুক্ত কর্তৃত্ব নাহি। . কেবল্‌ প্রকৃতির 
সম্নিকর্ধ বশতঃ পুরুষ প্রকৃতি হইত বিবিধ উপকার প্রাপ্ত 
হয়েন। অতএব এ সন্বন্ধে জ্ঞানপূর্ববক পুরুষ কর্তীও নহেন, 
গ্রহীতাঁও নহছেন ।ণ: 

৪৩1 পুরুষ যখন মহত্ত্ব লাভ করেন তখন সেই মহত্তত্বই 
পুরুষেতে কর্তৃত্ব উৎপন্ন করে। কেবল মহতের বিকার 
বশতঃ সেই কর্তৃত্বের উদয় হয় । সেই কর্তৃত্বের নাম অহস্কার। 
সেই অহঙ্কীরের দ্বারা পুরুষ আপনাকে কর্তা বলিয়া মনে করেন। 
অতএব মহতই অব্যবহিত কর্তা ॥ ফলতঃ প্রকৃত প্রস্তাবে মূল 
প্রকৃতিই আদি কর্তা, কিন্ত তিনি অজ্ঞান । “অবিবেকাঘ্। তৎ- 
সিদ্ধে কর্তঃ ফলাবগমঠ (কঃ স্থুঃ ১। ১০৬) পুরুষ অর্থাৎ 
আত্মাকে কেবল অবিবেকতা। বশতঃ কর্তী ও ফলভোগী মনে করা 


* এই “মন” শব্দে কেবল উচ্চ মহত্ত্ব বুঝিতে হইবে | ইহা! ইন্দ্রিয়াধীশ 
“মন” নহে। বিজ্ঞানভিক্ষু-ক্কত সাংখ্যন্ত্রের টাকা দেখ। ২ অঃ | ১৮2 
আরো! ৪৫ ক্রমের টিগ্নী দেখ। . 

1 "পুরুষ কেবল সাক্ষীমাত্র, তিনি কোন কর্মের কর্তা নহেন, শ্বয়ং সুখ- 
 স্বর্ূপ। তাঁহার এ প্রকার কর্তৃত্বাতিমান হইলেই সংসার অর্থাৎ জন্ম-মৃত্যু- 


প্রবাহ এবং কর্ণন্বারা বন্ধন ও বন্ধনকৃত পারতঙ্্য উপস্থিত হয়। (ভাঃ 
বঃ৩। ২৬। ৭) 


সাংখ্য দর্শন | ৩৩ 


হয়। অতএব আত্মা সুখ দুঃখের ফলভোগী নহেন। কেন মা 
তাদৃশ ফলভোগ বা কর্তৃত্ব মন ও অহঙ্কার কর্তৃক আত্মবাতে 
সম্পাদিত হয়। আত্মা যখন জানেন যে আমি প্রকৃতি নহি কিন্ত 
স্বতন্ত্র ও পুরুষ, তখনি প্রকৃতি-জনিত মন ও অহঙ্কার তিরো- 
হিত হইলে আত্মা কৈবল্য অনুভব.করেন। সেই কৈবল্যের 
বিবরণ পশ্চাৎ দিব। জম্প্রতি পঞ্চতন্মাত্রের ও অপরাপর 
তত্বের উৎপত্ভিবিবরণ লিখিতেছি। ৃ 

8৪ | প্রাগুক্তে অহঙ্কার ভ্রিবিধ। তায়মিক, রাঁজসিক 
এবং সাত্বিক। “একা্শপক্চতন্মীত্রৎ যকার্ষ্যৎ |” (ক? সূ 
২১৭ |) একাদশ ইক্ডিয় ও পঞ্চতন্মাত্র তাহ। হইতে উৎপন্ন । 
“সাত্বিকমেকাদশকং প্রবর্ততে বৈকৃতাদহস্কারাৎ।” (কঃ সু 
২১৮1) একাদশক যে মন তাহ। সাত্তবিক অহঙ্কারের কার্ধ্য। 
এবৎ দশ ইন্দ্রিয় রাজসিক অহস্কাঁর হইতে এবং তাহাদের 
বিষয় যে পঞ্চতন্মাত্র নামক সুন্মম পঞ্চভূত তাহা তামসিক 
অহঙ্কার হইতে উৎপন্ন । অতএব এই একাদশ ইন্ড্রিয় 
সাখ্যমতে ভূতোৎপন্ন নহে; কিন্তু আহঙ্কীরিক। “আহ- 
স্কারিকত্বশ্রুতের্নভৌতিকানি ।৮ (কঃ নু ২২০) ইন্ড্রিয়গণ 
ভৌতিক নহে, কিন্তু আহসঙ্কারিক, ইহ! শ্রতিসিদ্ধ| ন্যায় ও 
বেদান্ত মতে ইন্ড্রিয়ণ ভূতজ।% ইন্ড্রিয়গণকে ভূতজ, বলার 
প্রতি পুজ্যপাদ কপিলদেব এইরূপ কারণ প্রদর্শন করেন যে, 
“নিমিতব্যপদেশাৎ তথ্যপদেশঃ১ যেমন তেজ; কাষ্ঠের অব- 
লন্ঘনে, অগ্রিরূপে প্রকাশ পায়, এবং তদ্বযপদেশে অগ্নিকে 
কাষ্ঠোৎপন্ন বলা যাঁয়, সেইরূপ অহঙ্কার ভূতগণের আশ্রয়ে 
ইক্িয়গণকে উৎপন্ন করে এবং সেই জন্য ইক্ডরিয়গণকে 


* আমার “স্থষ্টি” গ্রন্থের সুক্ষ স্থষ্ট্যধ্যায় দৃষ্টি করহ। 


৩৪ বেদান্ত প্রবেশ। 


স্ুতোৎপন্ন বলা যায় 1% (কঃ সূঃ ৫1২১০) ইন্ড্রিয়স্থানের 
সহিত ইন্ড্রিয়কে এক জ্ঞান করা ভ্রম? “অতীক্দিয়মিক্িয়ং 
ভ্রান্তানামধিষ্ঠানে 1৮ ইন্ড্রিয়মকল অতীক্ব্িয়। লোকে ভ্রাস্তি- 
বশতঃ তাহাদিগকে তাহাদের প্রতিষ্ঠ-স্থানের সহিত এক যনে 
করে। যথা, লোকে দৃশ্য চক্ষুকে চক্ষু-ইন্জ্রিয় ভাবে, কিস্ত 
তাহা নহে। ইন্ড্রিয়শক্তি সুক্ষ, অদৃশ্ট । তাহা। কেবল দৃশ্য- 
চক্ষতে প্রতিষ্ঠিত, আছে। (কঃ সঃ ২২৩ ।) আত্মা এই সমস্ত 
ইক্জিয়ের কর্তা ।, এবং ইন্দ্রিয়গণ আত্মার করণ |দ্রঙ্টত্বা- 
দিরলাত্মনঃ করণত্বমিক্দ্িয়াণী।”” (ব্‌ঃ সুঃ। ২২৯ / দ্রষ্ট তব 
প্রভৃতি কর্তৃত্ব আত্মার; করণত্ব ইন্ড্রিয়গণের । ফলে যদিও 
আত্মা নিক্ষিয়, তথাপি ইন্ড্রিয়গণের সান্সিধ্য বশতঃ কর্তা 
হয়েন,কাঁরণ তিনিই ইক্ড্রিয়গণকে বিষয়ে প্রেরণ করেন--যন্দ্রপ 
অয়স্কান্তমণি লৌহকে স্পন্দিত করিয়। থাকে। 

8৫1 ইক্ড্রিয়গণকে বাহা করণ কছে এবং মন ও তাহার 
অতিরিক্ত বুদ্ধি ও অহংকারকে অন্তঃকরণ কহে । এ অন্তঃকরণ 
কার্ধ্য ও অবস্থাভেদে ভ্রিবিধ। “ত্রয়াণাং স্বালক্ষণ্যম্” অন্তঃকরণ 
ত্রিবিধ। বুদ্ধি, অহংকার, মনণ"। বুদ্ধির স্বভাব নিশ্চয় করা । 





* যদিও সাঙ্ঘ ইন্দ্রিয়গণকে ভূতজ বলেন না কিন্তু হুঙ্ষষ শরীরকে ভূত- 
সংসর্শবিশিষ্ট বলিফাছেন, ইহার পর তাহার দৃষ্টি করহ। | 
অপিচ আমার সৃপটিগ্রন্থে শুঙ্ত্ম শরীর প্রকরণ দৃষ্টি করহু। 

+ বেদাস্ত ও পুরাণে এই মনোবুদ্ধি অহঙ্কার জীবের । সাংখ্যেও উহ! 
জীবের । তণ্যতীত 9১ ও ৪৩ ক্রমে যে মহত্বত্ব ও অহঙ্কারের উল্লেখ করি- 
রাছি তাহাও বেন জীবেরই বোধ হুম্ব। কিন্তু তাহা নহে। তাহ! কৃষ্টি 
নিয়ামক উল্চ মহত্বত্ব ও উচ্চ অহঙ্কার | পুরাণে তাহ! ঈশ্বরের । সাংখ্যে তাহ! 
বীজপুরুষের প্রাথমিক কর্তৃত্ব! যাহ! হইতে পঞ্চতন্মাক্রাদি করিরা জগৎ 
প্রকাশ গাইয়াছে। জাংখ্যেক্র সেই উচ্চ-বর্তৃত-সম্পর্ন বীজ পুরুষ হ্রিণ্যগর্ভ 
শবের বাচ্য--মুতয়াং জশ্বর। কেবল উপাধি ও বিশেষণের ভেব্দ ভিন্ন বিরোধ 
দেখিতে পাই ন1। আমার সৃতিগ্রন্থে ““মহত্তব্ব” দেখ। | ূ 


সাংখ্য দর্শন । ৩৪৫ 


কার শব্দে অভিমান । মনের কার্ধ্য স্বল্প বিকল্প,। 
(কঃ সুঃ ২৩০) 

৪৬ । ইক্ড্রিয়গণ নিত্য নহে। এমত কি ইক্জিয়াধীশ যে 
মন তাহা পর্য্স্ত অনিত্য। কেবল প্রকৃতি এবং আত্মাই 
নিত্য । “প্রকৃতিপুরুষযোরণ্যৎ সর্ধবমনিত্যমূ 1৮ (কঃ সুঃ 
৫1৭২) প্রকৃতি ও পুরুষ (আত্মা) ব্যতীত তাবৎ পদার্থ 
অনিত্য। নানা ইন্ড্রিয়ের সংসর্গাধীন' মনের নানা অংশ 
আছে। ,কিন্ত মুন পরমাণু-সমষ্টি নহে । 

৪৭। এই শাস্ত্রে পণ্ঠ প্রাণবায়ু সম্বন্ধে এই মাত্র উক্ত হুই- 
য়াছে যে “দামান্যকরণৰ্বতিঃ প্রাণাদ্যাবায়বঃ পঞ্চ৮। প্রাণাঁদি 
পঞ্চবাঁয়ুঃ কেবল মন,বুদ্ধি ও অহঙ্কার এই অন্তঃকরণ-বৃতিত্রয়ের 
সামান্য'অর্থাৎ সংযোজিত বৃততিমান্র । উহার! বায়ুর ন্যায় 
গতিশীল বলিয়া উহাদিগকে বায়ু কা! যায়।* (কঃ সঃ ২৩১) 

৪৮। রাঁজসিক অহঙ্কার হইতে ইন্জ্রিয়গণ,সাত্বিক অহঙ্কার 
হইতে মন, এব তামসিক অহঙ্কার হইতে পঞ্চতম্মাত্র উৎ- 
পতি হওয়ার বিবরণ কর গেল। এইক্ষণ ইহাই জানিতে 
হইবে যে পঞ্চতন্মাত্রণ* হইতে আকাশ, বায়ু, জ্যোতিঃ, জল 
ও পৃথিবী এই পঞ্চ স্থুল ভূত উৎপন্ন হইয়াছে । “অবিশেষা- 
দিশেষারস্তঃ” | অবিশেষ যে পঞ্চতম্মাত্র তাহা! হইতে 


* যদিও কপিলন্ছত্রে প্রাণকে অস্তরিক্ত্রিযভূত্ত করিয়াছেন কিন্তু কোন 
কোন সাঙ্যাচার্ধয পঞ্চপ্রাণের শ্বতন্ত্র সভা স্বীকার করেন এবং তদতিরিস্ত 
আরে! পঞ্চবিধ প্রীণবায়ু আছে বলেন। যথা নাগ, কর্ম, কক, দেবদত্ত, 
এবং ধনঞ্রয়। কিন্তু বৈদাস্তিক আচার্যেরা প্রাণি পঞ্চবাযুর মধ্যেই ও 
সকল গণ্য করেন। (বেদাস্তসার ১৯২০ পু) 

1 *স্থুলাৎপঞ্চতন্মাত্রস্য” কঃ স্থঃ ৬২ পঞ্চস্থুল ০০ 
তাহা! হইতেই পঞ্চতন্মাত্রের '্নুমান হয় । র্‌ 


০ বেদাস্ত প্রবেশ। 


বিশেষ বিশেষ স্থুলভূত উৎপন্ন হইয়াছে। এখন পূর্ব্বোক্ত 
মহৎ, অহঙ্কার, পঞ্চতন্মাত্র, দ্ধ ইন্দ্রিয়, অন্তঃকরণ, এবং পঞ্চ- 
স্কুল ভূত এই সর্ধবশুদ্ধ ব্রয়োবিংশতি তত্বের বিবরণ সমাপ্ত 
হুইল । এই জমস্তই প্রকৃতির বিকার-পরম্পর৷ হইতে 
আত্মার উপকারার্৫ে উৎপন্ন । কিন্তু আত্মা স্বতন্ত্র, প্রকৃতি 
স্বতন্ত্র। আত্ম! জ্ঞানাধিকারী, প্রকৃতি অজ্ঞান অথচ পুরুষের 
যোগে জ্ঞানদায়িনী | 

৪৯। “অচেতনত্বেহপি ক্ষীরবচ্চেন্তিতৎ প্র ৮ যদিও 
প্রকৃতি অজ্ঞান, তথাপি ছুগ্ধ যেঙ্গন স্বভাবতঃ দধি হইতে 
পারে, প্রকৃতিও সেইরূপ, কাহারো! 'চেষ্টাপরতন্ত্র না হইয়! 
পুরুষেতে মহদাদিরূপে পরিণত হুন। (কঃ সঃ ৩1৫৯) 
“ম্বভাবাচ্চেন্তিতমনভিসন্ধানাদ্তূত্যব” ভৃত্য যেরূপ স্বভাবতঃ 
নিয়মিত অভ্যাসাধীন স্বামির সেবা! করে, প্রকৃতি সেইরূপ 
স্বভাঁবতঃ কার্য্য করেন । (কঃ সুঃ । ৩1৬১) পপ্রক্কতেরাদ্যোপা- 
দীনতী ন্যেষাৎকার্যত্বশ্রতে৪” প্রকৃতিই মূল ও উপাদান কারণ, 
তাহা হইতে সমগ্র ভ্রয়োবিহশতি তত্ব উৎপত্তি হইয়। থাকে । 
(কঃ সুঃ ৬।৩২)। জীবের ইন্দ্রিয় মন প্রভৃতি এবং প্রত্যক্ষ 
আকাশ, বায়ু, জ্যোতি, জল স্বৃভিক। সকলই ভীহার বিকার | 
তিনিই,.মূল কারণ । মহত্ত্ব অহঙ্কার ও পঞ্চতন্মাত্র কেবল 
গৌণ কারণ-পরম্পরা বিশেষ। 

৫*। এই প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান জগৎ প্রকৃতি-সম্ভৃত । 
“আদ্যহেতুনাতদ্ধারাপারম্পর্য্যেইপ্যপ্ুব।” বৈশেষিক দর্শনে 
যেমন পারষ্পর্ধ্যানুসারে পরমাণুকেই জগতের' মূল উপাদান 
বলেন, সাঙ্খ্যেরাও তন্রপ মহদাঁদিকে মধ্যবিৎ মাত্র রাখিয়। 
পরম্প্রাসম্বন্ধে প্রকৃতিকেই মুল কারণ কছেন। অতঃপর 


সাতখ্য দর্শন । ৩৭ 


সাঙ্খযদর্শন বদিও প্রকৃতিকে সুক্ষম বলেন, তথাপি প্রকারান্তরে 
তাহার দ্রব্য-শক্তিতা অর্থাৎ বস্তত্ব স্বীকার করিয়াছেন! কেন 
না তিনি কহেন যে, মূল উপাদান কারণ ষে প্রকৃতি তাহাতে 
দ্রব্যত্বের অভাব হইলে তৎসম্ভৃত এই প্রত্যক্ষ জগৎ অদ্রব্য 
সুতরাং মিথ্যা হুইয়া যায়। কিন্তু এই জগৎ কেবল দ্রব্যেরই 
সমষ্টি, স্থৃতরাঁ সুক্ষ বস্ত-শক্তি-বিশিষ্টা মূল-প্রকৃতি-সম্ভৃত । 
অর্থাৎ জগৎ মিথ্যা নহে কিন্তু সত্য। “নাবস্তুনোবস্তুসিদ্ধিঃ” 
যাহা বস্ত নহে, তাহা! হইতে বস্ত উৎপন্ন হইতে পারে না। 
যখন বস্তৃবৃত্ভিসম্পন্ন জগৎ আছে তখন তাহার উপাদান 
প্রকৃতিও বস্তগুণের আধ্র ।% (কঃ সু ১৭৮) 

৫১। প্রকৃতি হইতে যেমন নানাবিধ জড়পদার্ঘ স্থষ্টি 
হইয়াছে সেইরূপ পঞ্চভূতের যোগে জীবের নিমিতভে হস্ত 
পদাদি বিশিষ্ট স্থল দেহদকলও উৎপন্ন হইয়াছে। স্থুল 
দেহ ব্যতীত প্রত্যেক পুরুষের এক এক সুক্ষম দেহ আঁছে। 
“মাতাপিতৃজৎ স্থুলৎ প্রীয়শইতরন্ন তথ! 1৮ স্থল শরীর 
প্রায়ই মাতা পিতার যোগ-সম্পাদ্য, কিন্তু সৃক্ষম দেহ তত্রপ 
নহে। (কঃ সু ৩।৭)। এই উভয় প্রকার শরীরের অব্যবহিত 
উপাদান প্রাগুক্ত ত্রয়োবিংশতি তত্ব। প্রকৃতি তাহার 
আধার এবং পুরুষ তাহার আধেয় এবহ ভোক্তা 1. পুরুষ 
স্থল শরীরের দ্বারা ইহলোঁকে কর্ম করেন। সেই স্থুল 
শরীরের স্থখ ছুঃখ বৌধ নাই। সখ ছুঃখ কেবল সুক্ষ দেহ 

* সাঙ্খয ইন্ছ্রিয়গণকে যদিও অভৌতিক বলিয়াছেন, তথাপি প্রক্কতি 
হুন্্রূপে ভ্রব্যশক্তিযুক্ত হওয়াতে ততসম্ভৃত ইন্্িয়াদি সকল পদার্থই দ্রব্য-ধাতু- 
যুস্ত হইতেছে। সুতরাং তাহাতে পঞ্চতন্মা্জ নামক সুক্ষ ভূতগণের সংম্পর্শ 


থাক! কিরূপে অস্বীকার কর! যায়? এজন্য বেদাস্ত দর্শন সঙ্গতদ্ধপেই ইন্ডিয়- 
গণকে ভূতজ বলিয়াছেন। আমার “-্ষ্টি” গ্রন্থে হুগ্দ শরীরাধ্যায় দেখছ । 


৩৮ বেদান্ত প্রযেশ। 


দ্বারাই উপলব্ধি হয়। “সপ্তদশৈকং ্লিক্রুম্‌” সুষ্মম শরীর সপ্ত- 
দশ অবয়বের একতা । (কই সূঃ ৩1৯)। 'খ। একাদশ ইক্জিয়, 
পঞ্চতম্মাত্র নামক পঞ্সুক্ষবভূত, এবং বুদ্ধি। অহঙ্কার বুদ্ধির 
অন্তর্গত ।% এই সুন্ষদেহ স্থলদেহরূপ আধার ব্যতীত স্বয়ং 
থাকিতে পারে না। “নৃস্বাতত্ত্্যাৎ তদূতে ছায়াবচ্চিত্রবচ্চ” 
যেমন আঁধার ব্যতীত প্রতিবিম্ব ধ্াড়াইতে পারে না৷ সেইরূপ 

স্থল-শরীর ব্যতীত 'লিঙ্গশরীর থাকে না। সুন্ষম শরীর অতি 
সূক্ষ্ম এজন্য কহিয়াছেন যে “অণুপরিমাণং তৎকৃতি শ্রুতেঃ” 
ব্দে লেখেন যে তাহার আকৃতি * অণুবৎ সুক্ষম। (কঃ সুঃ 
৩।১২)। এতাবতা৷ সিদ্ধান্ত হইতেছে যে, সূক্ষম দেহ অতি সুক্ষ 
এবং স্থল দেহের অবলম্বনে থাকে । অতএব আত্মা যখন 
স্থল দেহ ত্যাগ করিয়। লোকান্তরে যান এবং সুক্ষ্মদেহ তাহার 
অনুগামী হয়, তখন এঁসুক্ষ্য দেহ স্বীয়'অবলম্বনের নিমিভে 
অন্য এক ব্যবহারিক স্থূল দেহ ধারণ করে এবং ভূতসংসর্গ 
বিহীন হুইয়। কদাপি লোকান্তরে যায় না। 

৫২। সুক্ষমদেহ যে লোকেই গমন করুক তদীয় ইন্দ্রিয় 
সকলের উপাদান সর্ধত্রে একই প্রকার থাকে । “নদেশ- 
ভেদেপ্যন্যোপাদানতাম্মদাদিবন্গিয়মত 1” ৫1১০৯ । দেশভেদে 
অর্থাৎলোক লোকাম্তর ভেদে সুক্মম দেছের উপাদান পরিবন্তিত : 

* বেদান্ত দর্শনেও হুক দেহ সপ্তদশ অবস্বের সমষ্টি। প্রভেদ এই যে 
তাহাতে পঞ্চতন্মাত্র লাই এবং সাঙ্ঘো পঞ্চ প্রাণ নাই। এই প্রভেদের 
সমাধান এই যে, সাঙ্যমতে প্রীণপঞ্চ অস্তরিক্রিয়ের বিশেষ বিশেষ বৃত্তি মাত্র 
সুতরাং তাহার অন্তর্গত 1. তৎপরিবর্তে পঞ্চতল্সাত্র গ্রহণের কারণ এই যে, 
সাঙ্য ইন্জিয়গণকে অভৌতিক বলেন। কিন্ত অন্ডৌতিক হইলে তাহার! 
শৃক্মশরীরে পরিণত হইয়া পরলোকে যাইতে পারে না । এইজন্য ' পঞ্চতন্মাত্র 


নামক সুশ্ পঞ্চডৃতকে এস্থলে সুঙ্ম শরীরের অন্যন্তৰ উপাদান বলা হইয়াছে 1 
প্রকৃত প্রস্তাবে এ সত্থন্ধে সাংখ্য ও বেদান্তে কোন প্রভেদ নাই। 


সাংখ্ দর্শন । ৩৯ 


হয় না। সুক্ষা শরীর. যেমন লোকান্তরে গমন করিতে পারে, 
সেইরূপ নানা জীবেছে ও জড়ুপদার্থে প্রবেশ করিতে পারে, 
এবং পুনরায় মানবদেহ ধারণ করিতে ক্ষম্বান্‌। সুক্ষমদেহের 
এইরূপ গমনাগমন কবল আত্মার নিমিতে, তাহার নিজের 
“কোন স্বারথাাহি। “পুরুতার্থং সংস্তি িঁ্ানাৎ সৃপপকারব- 
দ্রাজ্ঞঃ1৮ ২৩1১৬। যেমত সুপকার রাজার নিমিতে পাক 
করে, নিজের নিমিত্তে নহে, সেইরূপ লিঙ্গশরীরের কার্য 
আত্মার জুন্য। | 

৫৩। “লিঙ্গশরীর নিন্লিতক ইতি সনন্দনা চার্য্যঃ৮। ৬। ৬1 
সাঙ্খদর্শন সনন্দনাচার্য্যের মতে একমত হইয়া কহিয়াছেন 
যে গুকৃতি ও আত্মার মধ্যে যে পরস্পর সম্বন্ধ তাহা কেবল 
সুক্ষ শরীরে প্রয়োগ হয় । এ সৃক্ষম শরীর ভৌতিক উপাদান 
্বরূপে প্রলয় হইতে প্রলয়ান্তর পর্য্যন্ত আত্মাকে আশ্রয় করে £ 
অর্থাৎ প্রলয়ে এ শরীর নষ্ট হয় না। কেবল জ্ঞান দ্বারাই 
পুরুষ উহার বন্ধন হইতে মুক্ত হইতে পারেন । 

৫৪। স্বষ্ট্রির আদিতে বীজপুরুষের নিমিত্তে কেবল একমাত্র 
সুক্ষমশরীর উৎপন্ন হইয়াছিল । এখন ব্যক্তিভেদে তাহার 
যত সঞ্থ্য। দৃষ্ট হয়, ও পরে যত হইবে, এঁ আদিম বীজপুরুষের 
লিঙ্গদেহে তুসমুদয়ের অব্যাকৃতি সমস্তি ছিল। “ব্যক্তিভেদঃ 
কর্মবিশেষাৎ” পশ্চাছ কন্মীনুসারে * ব্যক্তিভেদ হইয়াছে । 
আদিতে এ সুপ্ষমদেহ যে আদিম বীজ আত্মার অর্থাৎ মুল 
পুরুষের আধার-স্থান ছিল তাহারই নাম ব্রজ্ধা। অথবা হিরণ্য- 
গর্ভ। পশ্চাৎ এক পিতাতে যেমন অনেক সন্তানের বীজ 


_* বেদাস্তহ্ত্রে ২১৩৫1 “নকর্্মীবিভাগার্দিতিচেম্নানাদিখ্বাৎ অর্থাৎ কারি 
আর বর্েয় পরম্পর কার্ধযকারণত্বরূপে আদি নাই। | 


৯ বেদাস্ত প্রবেশ। 


পাকে এবং সেই বীজ ক্রমে স এ 





সমুদয় পুরুষত্বের সমষ্ি-স্থান স্বরূপ এক নিস 
হইতেছেন। কেন না পাহখ্য ঈশ্বর স্বীকার করেন না। তিনি 
বলেন ষে স্থষ্টির নিমিত্তে প্রকৃতিই একমাত্র ঝারণ, এবং 
পুরুষ ভোক্তা । যদি কেহ বলেন ৰ্‌য পুরুষের প্রতি সদসৎ- 
ক্মের ফল কে বিধান করেন £ তাহার উত্তরে সাথখ্য কহেন 
যে “নেশ্বারাধিষ্টিতে ফলনিম্পত্তিঃ কর্ষ্মণা তৎসিদ্ধেঃ” । (৫1২) 
ঈশ্বরের অধিষ্ঠান স্বীকার করিলেই যে ফল নিষ্পতি হয় এমত 
নহে, ঈশ্বর থাকিলেও কর্মই ফল দেয়। অতএব ঈশ্বর থাকায় 
সথষ্ট্ি সম্বন্ধে বা ফল সম্বন্ধে কোন উপকার নাই ; বরৎ অপ- 
কার আছে। কেন ন! কোন সর্বক্ষমতাপন্ন কর্তা ও ফলদাত। 
থাকিলে, সাধারণের বিশেষ উপকার হয় না, যেহেতু তাহা 
থাকিলে “স্বোপকারাদধিষ্টানৎ লোকবৎ”?। (৩) লৌকিক 
রাজারপ্যায় সমস্ত রাজ্যই কেবল তাহারই স্বার্থ পুরণ করিবে । 
তথাপি দি কেহ বলেন ধে্জ হিরণ্যগর্ভই ঈশ্বর, তাহাতে 
সাঙ্্য এইমাত্র উত্তর দিয়াছেন যে “পারিভাষিকো বা” (৫1৫) 
মে কেবল পারিভাষিক বিবাদ মাত্র। অর্থাৎ ঈশ্বরবাদী 
ব্রহ্মা ও হিরণ্যগর্ভ শব্দে যেমন ঈশ্বর বুঝেন সাঙ্খ্য তদ্দারা 
সেইরূপ সমুদয় জীবের এক আদি বীজ-পুরুষকে বুঝেন এই 
মাত্র। তিনি কহেন “ইদৃশেশ্বরসিদ্ধিঃ সিদ্ধা”। ৩। ৫৭। 
এপ্রকার ঈশ্বর অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবেক। কিষ্ত 








এ দিও ৮৬৫৮৭ নিত্য জ্ঞানস্বরূপ ঈশ্বর না 
স্বীকার করুন, কিন্তু আত্মার নিত্যত্ব ও পরলোক, আত্মার 
বন্ধন ও মুক্তি, বেদের নিত্যতা ও যোগসাধন, এ সমস্তই 
স্বীকার করিয়াছেন । 

৫৭। ইহার মতে আঁত্বা প্রত্যেক শরীরে স্বতন্ত্র স্বতন্তু 
তিনি নিত্য, নিগুণ, চেতনস্বরূপ, সাক্ষী, কুটস্থ, দ্ুষ্টা, ভোক্তা 
বিবেকী এবং উদাসীন অর্থাৎ পুণ্য পাপে লিপ্ত নহেন। ইনি 
স্বয়ং নিন্মল ও নির্ব্বিকর, কেবল প্রকৃতির সংসর্গাধীন ভাহাতে 
মহৎ, অহঙ্কার, ইক্ড্রিয়, এবং অন্তঃকর* উৎপন্ন হয়। এই সকল 
হইতে আত্মা বহুজ্ঞান লাভকরেন। “জ্ানান্মুক্তিঃ” ৩।২৩। 
প্রকৃতির সহযোগে আত্মা যে জ্ঞান লাভ করেন তাহাই 
তাহার মুক্তির কারণ হয়। যদিও আত্মা নিত্য-মুত্ত, কিন্তু 
“ন নিত্যশুদ্ববুদ্ধমুক্তশ্বভাবস্য তদ্যোগস্তদ্যোগাদূতে 1৮ (১১৯) 
আত্মাতে বন্ধন জন্মে না। উ্সই' | 
নতুব1 তাহা আত্মাতে চিরস্থায়ী নহে । কেবল মনেতে উহার 
সত। অনুভব হয়, “বাগ্ভাত্রৎ নতু তত্ব চিত্তস্থিতেঃ” । ১৫৮। 
অতএব বন্ধন কেবদ কথা মাত্র, প্রকৃত নহে, উহা! কেবল 








* “নাদ্বৈতশ্রতিবিরোধোজাতিপরত্বাৎ।”” ১1 ১৫৪। আত্মাকে শ্রুতি ষে 
কেবল একমাত্র কহিয়াছেন তাদৃশ কথন জাতিপর, সংখ্যাপর নহে। সুতরাং 
শ্রুতি-বিরোধ হইল ন!। | 


8২ বে্দাস্ত প্রবেশ 


মূনেতেই থাকে। “চিদবসানাভূক্তিস্তৎকৃক্র্জিতত্বাৎ)। ৬1৫৫ 
আত্মা যখন আপনাকে প্রন্কৃতি হইতৈ- স্বতন্ত্র জানেন 
তখনই তাহার ভোক্তত্বের অবসান হয়। এইরূপ প্রক্কতির 
সহিত ভেদজ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞানের উদয়” হইলেই পুরুষের 
মুক্তি হয় । যাগ যজ্ঞার্দি করিলে পুনঃ পুনঃ জন্ম অথবা 
স্বর্গাদি ভোগ হয়, কিন্ত মুক্তি হয় না। “তত্র প্রাপ্তবিবেক- 
স্যানারৃভিশ্রগতিঃ” । ১। ৮৩। শ্রুতিতে আছে যে পুরুষ 
প্রকৃতির ভেদভ্ঞান উপার্জিত হইলে আর জন্মু হয় না। 

 ৫৮। আত্ম অনেক স্ৃতরাং সক্লুলেরই ক্রমে ফরমে যুক্তি 
হইতে পাঁরে, কিন্তু সকলের মুক্তি হয়৷ যদি স্যপ্তির অন্ত হয় 
এই আশঙ্কা নিবারণের জন্য সুত্রকীর বলিয়াছেন “ইদানীমিব 
সর্বত্র নাত্যন্তোচ্ছেদ” (১১৫৯।) ইদানীর ন্যায় সর্ধবকালই 
স্ষ্টি থাকিবে, অত্যন্ত "উচ্ছেদ হইবে না। কারণ পুরুষ 

হখ্য অসংখ্য। একেবারে সকলের মুক্তি অসম্ভব । 

৫৯। আত্মাই কর্তী, ভোক্তা এবং শরীরের অধিষ্ঠাতা। যদি 
আত্ম! না থাকিত তবে শরীর গলিত স্থলিত হইত । “ভোক্ত, 
রধিষ্ঠানান্ভোগায়তননিন্মীণমন্যথ। পুতিভাবপ্রসঙ্গীৎ” ॥ ৫1১১৪ 
এই শরীর কেবল আত্মা কর্তৃক বিন্যস্ত হুইয়াছে ও 
রহিয়াছে, নতুবা ইহা বিকৃ্তইইত | “ন দেহারস্তকস্ প্রাণত্ব- 
মিক্দ্রিয়শক্তিতস্তৎসিদ্ধেঃ” ৷ (৫1১১৩) ইন্ড্রিয়শক্তিনিমিত যে 
প্রাণত্ব, তাহাও আত্মার অভাবে দেহকে রক্ষ। করিতে পারে না। 
“ন সাংসিদ্ধিকং চৈতন্যৎ প্রত্যেকাদৃষ্টেঃ 1৮ (৩1২০) ভৌতিক 
শরীরের ধর্মে চৈতন্য উৎপতি হয় না, ভূতপদার্থেও চৈতন্য 
জন্মায়না, কারণ তাহাদের প্রত্যেকে চৈতন্য দৃষ্ট হয় না। 
অতএব বন্ধন হইতে যে মুক্তি হয় তাহার ভাগী চৈতন্য স্বরূপ 





সাংখ্য দর্শন । ৪৩ 


আত্মাই। মুক্তির ..আনন্দ শরীর, প্রাণ ও ইন্ড্রিয়গণ ভোগ 
করে না। কারণততাহাদের স্বতন্ত্র চৈতন্য নাহি। প্রকৃতির 
সন্বন্ধাধীন তাহারা কেবল আত্মার উপকারার্ে আত্মাতে 
রঞ্জিত হইয়! থাকে এই মাত্র । 

৬০। প্রকৃতি পুরুষের ভেদজ্ঞানে আত্মা হইতে এ রঞ্জন 
তিরোহিত হয়। স্থতরাৎ আত্মা মুক্তিলীভ করে। মুক্তিতে 
আত্মা কিরূপ সুখ অনুভব করে, তাহা" দর্শাইবার নিমিত্তে 
কপিলদেব্‌ স্বীয় সাঙ্যসুত্রের ৫ অধ্যায়ের ৭৪ অবধি ৮৩ সুত্র 
পর্য্যন্ত লিঁখিয়াছেন যে, ভাগানন্দ, গুণবত্তা, ব্রহ্মলোকে বাস, 
স্মৃতিভ্রংশতা, আত্মনির্ববীণ, এশ্বর্্য, লয়, অণুত্ব এবং অলৌ- 
কিকত্ব এসব কিছুই মুক্তি নহে । কেবল প্রকৃতির উপদ্রব 
হইতে অব্যাহতি পাইয়। আত্মাতে কৈবল্য অনুভবই মুক্তি- 
শব্দের বাচ্য। সেই কৈবল্য “প্রকাঁতি হইতে পুরুষ স্বতন্ত্র” 
এইরূপ যোগাভ্যাসে লাভ হইতে পারে। সেই যোগের 
নামই উপাসন! পুজা বা ধ্যান। “রাঁগোপহতির্ধ্যানম্1৮ ৩।৩০। 
ধ্যান দ্বার বাসন! ক্ষান্ত হয় | বস্তসানিধ্যজনিত বাঁস- 
নাই জ্ঞানের প্রতিবন্ধক । ধ্যানই তাহ! হইতে উদ্ধারের 
উপায়। ্ধারণীসনস্বকন্দ্রণা তৎসিদ্িঃ” (৩1 ৩২) ধারণা, 
আসন, কর্তব্যসাঁধন, ইত্যাদি উপাঁয়দ্বারা ধ্যান হুইতে পারে | 
“আত্রন্স্তস্তপর্য্যস্তৎ তৎকৃতে সৃষ্টিরাবিবেকাৎ্” ৷ ৩। ৪৭। 
ব্রক্মা হইতে স্তস্তপর্য্যন্ত তাবৎ স্থষ্তি কেবল আত্মার উপ- 
কারার্থে। অতএব কোন এক আত্ম! যে পধ্যস্ত আপনাকে 
প্রকৃতি-জনিত সৃষ্টি হইতে স্বতন্ত্র না জানেন, সে পর্য্যন্ত 
স্যগ্তির মুখ্য উদ্দেশ্য সফল হয় না। যে আত্মা এ ুক্তিজ্ঞান 
লাভ করেন তাহার সম্বন্ধে স্থপ্টির ক্রিয়।৷ সম্পূর্ণ হয় । অর্থাৎ 
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আর স্থটি থাকে না। সাঙ্যদর্শনোক্ত ফোঁগসাঁধন এইরূপ । 
মহধি পতপ্রলি আপনার যোগদর্শনে ঈশ্বর স্বীকার পূর্ববক 
এইরূপ যোগেরই বিস্তার করিয়াছেন । এইরূপ যোগ সচরা- 
চর সাঙ্খ্য-যোগ বলিয়। উক্ত হয়। 

৬১। সাংখ্যদর্শন যেমন আত্মার নিত্যতা, পরলোক 
যোগসাধন এবং মুক্তি স্বীকার করেন তন্দরপ আধ্্যকুলের 
শিরোরত্ব স্বরূপ বেদকেও মান্য করিয়াছেন। সাংখ্যসূত্রে 
আছে-“ন নিত্যত্বং বেদানাহ কার্ধ্যত্বশ্রসতেঃ |” ৫18৫1 বেদ 
নিত্যুকাল হইতে নাহি। উহা যে কৃষ্টবস্ত তদ্িষয়ে শ্রুতি 
আছে। বেদান্ত সূত্রের প্রথমাধ্যায়ের প্রথম.পাদে তৃতীয় 
সূত্রে বেদের নিত্যত্ব খণ্ডন করিয়। কহিয়াছেন “শাস্ত্রযোনিত্থাৎ” 
শাস্ত্রের অর্থাৎ বেদের কারণ ব্রহ্ম । সাঙ্খ্ আবার তাহাকে 
খণ্ডন করিয়া কহিয়াছেন  “নপৌরুষেয়ত্বং তৎকর্ত,ঃ পুরুষস্তা- 
ভাবা” (৫18৬) অর্থাৎ ধাঁহাঁরা বেদকে নিত্য বলেন তাহার! 
উহাকে অপৌরুষেয় বলেন। পুরুষ শব্দে এখানে পরমেশ্বর । 
অর্থাৎ পরমেশ্বরও যাহা! সুষ্টি করেন নাই কিস্ত নিত্যকাল আছে 
তাহা অপৌরুষেয় | বেদাস্তসৃত্রে বেদকে ব্রন্ের স্ষ্টির অস্ত- 
গত করিয়! প্রকারাস্তরে পৌরুষেয় কহিয়াছেন, যেহেতু ব্রহ্মই 
প্রকৃতির স্বামী পুরুষ । সাংখ্য কহিতেছেন “তৎকর্তভূঃ পুর 
ষস্যাঁভাবাৎ”। বেদের তাদশ কর্তী কোন বুদ্ধিমান ইফ- 
সাঁধনতৎপর পুরুষ নাই । স্তুতরাঁং উহ? পৌরুষেয় নহে। 
এস্ছলে জিজ্ঞাসা করিতে পার যে, দি সাঙ্খ্য বেদকে নিত্যও 
কহিলেপ না, ঈশ্বরের স্ষ্টও বলিলেন না তবেকি তিনি 
বেদকে মনুষ্যের কৃত বলেন? ইহার উত্তর এই যে স্পক্ট 
তাহাও বলেন. না . « যন্িক্দৃষ্টেছপি কৃতবুদ্ধিরূপজায়তে 
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তৎপৌরুষেয়ৎ |” ৫1৫০1 যে কার্য্য করিতে বুদ্ধি প্রয়োজন 
হয়, সে কার্য অদৃশ্য হইলেও, তাহাকে পৌরুষেয় বা মন্ুষ্য- 
কৃত বলা যাইতে পারে । এস্থানে এই সিদ্ধান্ত উহ্য আছে 
যে বেদ কোন পুরুষ কর্তৃক স্যষট হয় নাই। স্থৃতরাৎ অগত্যা 
সাংখ্যমতে বেদ পাজি ফুলতঃ সাংখ্যাচাধ্যদ্িগের 
মত এই যে মনুষ্য হইতে যাহা। কিছু উৎপন্ন হয় সে সকল- 
কেই যে মনুষ্যের কৃত কহিতে হইবে এম নহে। নিদ্রাবস্থায় 
যে নিশ্বাস নির্গত হুয় তাহ! কি মানুষের ইচ্ছাধীন বা বুদ্ধিকৃত 
কার্য ? তাঁহাকে মনুষ্যেক্র কৃত কার্ধ্য বলা যায়না । বেদ 
তদ্রপ নিশ্বাসের ন্যায় নির্থত হইয়াছে। তাহা যদি কোন পুরুষ 
হইতে নির্গত হইয়াঁও থাকে তথাঁপি তাহাতে তাদৃশ পুরুষের 
বুদ্ধি, চিন্তা বা কর্তৃত্ব কিছুমাত্র নাহি । এতাবত। প্রকারাস্তরে 
সাংখ্যমতে বেদ অপৌরুষেয়ই হইতেছে । কপিলদেব এস্থলে 
পুর্ববপক্ষ করিয়াছেন যে, বেদ যদি বুদ্ধি পুর্ববক কৃত না হইয়! 
থাকে তবে কি বেদ অসংলগ্র, অসঙ্গত ও ভ্রমযুক্ত জ্ঞানের 
ভাণ্ডার ? তিনি এই পুর্ব পক্ষের সিদ্ধান্ত এইরূপ করিয়াছেন 
যে, “নিজশক্ত্যভিব্যক্তেঃ স্বতঃপ্রামাণ্যৎ৮ ৫1 ৫১1।*% বেদণ* 
নিজশক্তিতেই সত্যজ্ঞান প্রকাশ করেন এবং আপনিই 
“আপনার প্রমাণ। অতঃপর বেদেতে যে দেবতা ও, ফল 
বিষয়ে শ্রুতি আছে তৎসন্বন্দে কপিল কহিয়াছেন যে 








* বেদ খধিগণের হৃদয়ের ভাব হইতে উৎপন্ন । বুদ্ধিকৃত নহে। এই 
ভাবে অপৌক্ষবেয় এবং বেদাস্ত এই তাৎপর্য্যেই উহাকে ঈশ্বর-প্রণীত বলেন । 
৯ ও ১০ ক্রম দৃষ্টি করহ। 

1 এখানে বেদ শবে মানবের হৃদয়োৎপন্ন উপাসনা প্রবৃত্তি যাহা ব্যক্ত 
হইয়। অস্তে বেদ শাস্ত্র হইয়াছে । তাদৃশ হদয়োৎপন্স উপাসনা, বা মন্ত্র ষে 
আপনিই আপনার প্রমাণ তাহা অলেকে এখনও স্বীকার করিয়া থাকেন। 
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“যোগ্যাযোগ্যেষু প্রতীতিজনকত্বাৎ তৎসিদ্ধিঃ” (৫1881) যে 
যদিও দেবগণ ও ফলশ্রচতি ইক্জ্রিয়ের অতীত, তথাপি ইন্ড্রি- 
য়ের গ্রাহ্য বা অগ্রাহ্য কোন প্রকার বৈদিকজ্ঞান নিরর্৫থক 
নহে। তাহা হইতে আত্মাতে কোন না৷ কোন প্রকার সুকৃতি 
উৎপন্ন হইবেই। 

৬২। এতাবতা এই দর্শনের কর্তা পুজ্যপাঁদ মহষি 
কপিল যদিও স্পষ্ট বাক্যে নিত্য, জ্ঞানব্বরূপ, নিরঞ্জন, পরত্রহ্ম 
স্বীকার না করুন এবং সৃষ্টি সম্বন্ধে যদিও, ঈশ্বর ,থাকা নি- 
্ুয়োজন জ্ঞান করুন; তথাপি প্রকারান্তরে যখন সর্ববলোক- 
পিতামহ হিরণ্যগর্ভকে স্বীকার করিয়াছেন, যখন জীবাত্মার 
নিত্যতা, পরলোক, যুক্তি, এবং মুক্তির জন্য যোগাভ্যাসের 
প্রয়োজন স্বীকার করিয়াছেন এবং যখন আধ্যদিগের' সকল 
ধর্মের আকরশ্বরূপ-_-সকল জ্ঞানের ভাণ্ারস্বরূপ-_-সকলের 
পুজনীয় বেদ শাস্ত্রের স্বতঃলিদ্ধতা মান্য করিয়াছেন, তখন 
আমর! তাহাকে কি বলিয়া নাস্তিক বলিব ? স্থির সর্গভেদেক্ষ, 
পরমেশ্বরের উপাধিণ* বিষয়ে, তাহার মত অন্য শাস্ত্রের 
বিরোধী হইতে পারে, কিন্ত তাই বলিয়া, তিনি নাস্তিক, এমত 
কথা সাহস করিয়া বলা যায় না। এ সম্বন্ধে আমি এ সংগ্রহে 
অধিক লিখিতে চাই না, কেবল এই মাত্র বক্তব্য ক্বেসাঙ্য দর্শন 
এই ভারত-রাজ্যের সর্ধবত্রে মান্য । যেমন বেদান্তের মত 
নান! শাস্ত্রে পরিগৃহীত হইয়াছে, সেইরূপ সাংখ্যের মতও 
নানাশাস্ত্রে মিশ্রিত হুইয়। আছে । কিন্তু প্রত্যেক শান্ত 
সাংখ্যদর্শনের মতকে আপন আপন সাম্প্রদায়িক বসনে সু 





* আমার স্ঙ্টি গ্রন্থে ৮৮ ক্রমের শেষ টিপ্লনী দেখ। 
শ এই গ্রন্থে ৪৫ ক্রমের টিপ্লনী দেখ । ৃ 
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সজ্জিত করিয়া! লইয়াছেন।% ভগবদগীতা৷ ও শ্রীমদ্ভাগবতের 
মধ্যে বিশেষরূপে সাংখ্যযোগ ও সাধখ্যদর্শনের মত প্রচার 
করা হইয়াছে । সাংখ্যদর্শনের পঞ্চবিংশতি তত্বের শ্রেনী 
অতি চমতকার এবং উক্ত উভয় শাস্ত্রে তাহা! আদরপূর্বরক 
পরিগুহীত হইয়াছে । 

“নাস্তি সাঁখ্যসমৎ জ্ঞানং নান্তি যোগসমৎ বল । 

অত্র বঃ সংশয়ে! মাভূজ্জ্ঞ।নং সাংখ্যৎ পরৎ মতম্‌ ॥৮ 

এ . (সাংখ্যপ্রবচনভীষ্যয্) 

৬৩।* ফলতঃ কৌদছ্ধেরা বেদ, যজ্ঞাদি কর্ম্ম ও ব্রহ্মজ্ঞান 
অমান্য করায় যেমন হিন্দুমাজ হইতে বহিষ্কৃত হইয়াছিলেন, 
মহষি কপিল যদি সেইরূপ বেদ ও কর্মব্রক্ষণণ অমান্য করি- 
তেন, বে সহত্র পরলোক মানা সত্বেও তাহাকে ও তাহার 
শিষ্যগণকে নিশ্চয়ই হিন্দুসমাঁজের »্বহিভূতি হইতে হইত । 
এই ভারতবর্ষে বেদের মান্য রাখিয়া যিনি যাহা করিয়াছেন 
তাহা অনায়াসে সহ হইয়াছে, কিন্তু বেদকে পরিত্যাগ করিয়! 


যথা ভাগবতে ৩ স্কং ২৬ অঃ। পুরুষ অনাদ্দি। প্রক্তি অবিশেষ 
এবং বিষ্ণুর শক্তিরূপা। তিনিই প্র পুরুষে উপগত! হন। মহত্বত্বই উপাস্ত- 
রূপে বাস্থদেব। অধ্যাত্মরূপে চিত্ত । এবং অধিষ্ঠাতৃরূপে ক্ষেত্রজ্ঞ। সহশ্র- 
শীর্ষ পুরুষই অহক্কারোৎপন্ন ভূত, ইন্দ্রিয় ও মনস্বরূপ। অহঙ্কারে *দেবতা- 
রূপে কর্তৃত্ব, ইন্দ্রিয়রূপে কারণত্ব, এবং ভূতরূপে কার্ধ্যত্ব আছে। মন অনিরুদ্ধ। 
তিনি শ্তামবর্ণ। এ্রসকল মহত্বত্ব এবং ইন্টিয়াদি ঈশ্বর কর্তৃক অগুরূপে 
পরিণত হয় । সেই অণ্ডে বিরাজ-পুরুষ জন্মেন। তাহা হইতে বিষ, ত্রহ্ধা 
ও রুদ্র উৎপন্ন হন। অপিচ রামমোহন রায়ের বেদাস্তভাষ্য দেখ। 
২। ২ ৪২--৪৫ স্থা। 

1 সাংখ্য ব্রহ্ম স্বীকার করেন, কিন্ত তিনি প্রক্কৃতিকেই ব্রহ্ম বলেন। 
পুরাণমতে প্রকৃতি ব্রহ্দের একত্বর্বপ, কিন্তু পুরুষই ব্রচ্ের প্রধান স্বরূপ । 
আমার স্থষ্িগ্স্থ অব্যক্ত প্রং দেখহ। 


৪৮. বেদাস্ত প্রবেশ । 


এখানে যে কোন মত বা কার্য্য প্রচার করা হইয়াছে তাহা 
ভারতের বেদ-সার-বিশিষ্ট অস্থিতে কখনই সহ হয় নাই। 

৬৪। এই দর্শনের অনীশ্বরবাদ এবং প্রকৃতির জগহু- 
কারণত্ব বেদান্তসুত্রে বিশেষরূপে খণ্ডিত হইয়াছে । কেবল 
এক ঈশ্বর ন! মানা ব্যতীত সাংখ্যদর্শনের অনেক মতের, ন্যায় 
ও বেদান্তের সহিত এঁক্য হয়। এ এঁক্যরূপ মূলের উপরি 
দণ্ডায়মান হইয়া বেদান্ত ইহার সহিত বিচারে যতদূর পারগ 
হইয়াছিলেন এমত আর কোন দর্শন নহে । বেদান্ত সূত্র 
১১৫সু। ১১সৃ। 'িক্ষতেনণীশব্দৎ” স্বভাব জগতকাঁরণ নহে । 
স্বভাবের চেতনা নাই | কিন্তু “ঈক্ষতি” অর্থাৎ স্থির সংকল্প 
করা চৈতন্য অপেক্ষা করে। সে চৈতন্য ত্রন্ষেতে আঁছে__ 
প্রকৃতিতে নাই। *শ্রুতত্বাচ্চ” সর্বজ্জঞের জগত্কারণত্ব 
সর্বত্র শ্রত হইতেছে, অতএব জড়ন্বরূপ স্বভাব জগৎ্-কারণ 
নহে। “কামাচ্চ নানুমানাপেক্ষা* (১১।১৮) জড়-প্রকৃতির কামনা 
সম্ভবেনা । বিন! কামন। স্বভাব কি মতে এই গামারিটিনি 
ভূত জগহ স্থন্টি করিবেক। 


পাতঞ্জল দর্শন । 


৬৫। পাতগ্জলসূত্র পতগ্জলি মুনির প্রণীত বলিয়! 
প্রসিদ্ধ / পদার্থ নির্ণয় বিষয়ে কপিলের ও ইহার সমান 
মত। এই কারণে পাতঞ্জল দর্শনকে পণ্ডিতের! সাংখ্যপ্রবচন 
কহেন। ইহার মতে জীবাতিরিক্ত পরমেশ্বর আছেন ; 
নাখ্যের সহিত ইহার এই মাত্র প্রভেদ। এজন্য ইহার নাম 
দেশ্বর-সাঙ্য এবং কপিলসুত্রের নাম নিরীশ্বর সাঁছ্য। এই 


পাঁতগুল, মীমাংসা । ৪৯ 


শাস্ত্রে বিশেষ করিয়া যোগের বিষয়ই বর্ণিত হইয়াছে, এজন্য 
ইহা যোগশাস্্র নামে প্রসিদ্ধ। ইহার মত এই যে, প্রকৃতি 
হইতে জীব পৃথক এবং পরমেশ্বর উভয় হইতেই স্বতন্ত্র এবং 
সর্ববান্তর্যামী। মুক্তির ছুই অঙ্গ, কার্য্য-বিযুক্তি ও চিভ-বিমুক্তি। 
যাহা জানিবার যোগ্য তাহা ঘত্ব পুর্রবক জানা এবং এমত 
বৈরাগ্য উপার্জন করা যাহাতে সংসারের কোন ব্লেশে কৰ্ট 
না দেয়, এই সকলের নাম কার্ধ্য-বিমুক্তি। আর বুদ্ধিকে 
জ্ঞানোপার্জরন পূর্বরক উন্নত ও চরিতার্থ করা,. ঈশ্বরে সমাধি 
অর্থাৎ একচিত্ততা উপার্জন করা ও আপনার স্বরূপে আপনি 
অবস্থিত হওয়! এই সকল চিভ-বিযুক্তি। এইরূপে প্রকৃতির 
দাসত্ব হইতে অব্যাহতি পাইয়া! আপনার বশে.আপনি আগ- 
মন করা রূপ যে একটি কেবলত তাহাই মুক্তি। তাহারই 
নাম কৈবল্য | 


মীমাৎস। দর্শন ৷ 


৬৬। এই দর্শন মহর্ষি জৈমিনির প্রনীত । বৈদিক ধর্ম 
দ্বিবিধ। প্রবৃতি-ধন্ম অর্ধাৎ কর্মকাণ্ড, নিরৃর্ভি-ধর্শ অর্থাৎ 
ব্রহ্মকাণ্ড। কন্দকাণ্ডই সংসার-ধর্শ্ে সর্ববদ। প্রয়োজন | 
তাহাই ভারত-সমাজের বন্ধন। কল্গসুত্র ও স্থৃতি-নিবন্ধ 
সমূহ বৈদিক আচার ও ক্রিয়ার পদ্ধতি সকল উদ্ধার করিয়া 
কন্দ্নকাগুকে জীবিত রাথিয়াছিলেন সত্য, কিস্তু কর্ম-কাণ্তীয় 
শর্তি- সকলের মধ্যে যে যে স্থলে অস্পফ$ত। ও পরস্পর 
বিরোধ ছিল অথবা তাঁদৃশ শ্রর্তির সহিত যে ষে স্থলে কল্প- 
শান ও মন্বাদি স্মৃতির বিপ্রতিপত্তি ছিল, ভারত-সমাজে 


০ , বেদাস্ত প্রবেশ। 


তাঁহার কোন মীমাংসা না খাকায় নাঁন। অনর্থ উপস্থিত হইল। 
মহধি জৈমিনি মীমংসা-দর্শনে তাহারই ষীমাংস। করিয়াছেন । 
ইহার প্রথমেই আছে “অথাতোধর্ন্মজিজ্ঞাসা” অর্থাৎ বেদাধ্য- 
য়নের, অন্তর ধশ্মজিজ্ঞাসা জন্মে । বেদাধ্যয়ন ব্যতীত শ্রর্গতি- 
মকলের পরস্পর বিরোধজ্ঞান ও শ্রুতি স্মৃতির বিপ্রাতিপত্তি- 
বোধ জন্মে না। বেদপাঠ দ্বারা তাদৃশ আশঙ্কা উপস্থিত 
হইলেই মীমাংসার প্রয়োজন হয়। তাহাকেই ধর্ম্মরজিজ্ঞাস। 
বলে। এই মীমাৎসা-দর্শনে তাদৃশ জিজ্ঞান্থুরই অধিকার । 
এই দর্শনানুসারে বেদ অপৌরুমেয় এবং বেদই ব্রচ্গ **। 
ঈশ্বর অথবা মাঁনব কেহই তাহার কর্তা নহেন। উহা! নিত্য 
এবং আবহমান ক্রিয়৷ ও মীমাংসার একমাত্র প্রমাপ। ধাহারা 
বেদকে ধারণ ও বৈদিক কর্মীচরণ করেন তীহাঁরাই ' ব্রাহ্মণ । 
এই শাস্ত্র ্বাদশাধ্যায়ে এবং সহজ্র সংখ্যক অধিকরণে বিভক্ত । 
তাহার এক এক অধিকরণে এক এক প্রকার বিরোধের 
মীমাংস। আছে । ইতিপুর্ক্বে নিবেদন করিয়াছি যে, প্রত্যেক 
অধিকরণে পাঁচ পাঁচটি অঙ্গ থাকে । “বিষয়োহবিষয়শ্চৈব 
পূর্ববপক্ষস্তথোত্ভরঃ | নির্ণয়স্চেতি পঞ্চাঙ্গংৎ শান্ত্রেধিকরণং 
স্ৃত২।” যথা এক শ্রর্তিতে আছে বৃক্ষসন্থন্ধীয় কুশদ্বারা ষজ্ত 
করিবে, পর শ্র্তিতে আছে উছুম্বরবুক্ষজাত কুশের দ্বারা 
উহ্ন। করিবে । এস্থাঁনে কুশদ্বার। ষজ্ঞকরার ব্যবস্থাটি “বিষয়” ; 
কিন্তু সর্বপ্রকার বৃক্ষের কুশ দিয়া যজ্ঞ হইবে কি উদ্ুন্বর 
বৃক্ষ জন্বন্ধীয় কুশের হ্থারা যজ্ঞ হইবে এইরূপ সন্দেহের নাম 
“অআবিষয়” |: “অব্ষিয়ঃ” অর্থাৎ “সংশয়ঃ,1 সিদ্ধান্তবিরুদ্ধ 





 * বেদে অনেক স্থলে “বর্গ” শব্ষে “মন্ত্বর্ণ” অর্থাৎ রে । 


মীমাংসা । ৫৯ 


তর্কৌপন্যাসের নাম “পুর্ববপক্ষ” । সিদ্ধান্তানুকুল বিচারের 
নাম “উত্তরপক্ষ” | পনির্ণয়” শব্দে “সঙ্গতি” অর্থাৎ সিদ্ধাস্ত- 
সিদ্ধ বিচার্ধ্য বাক্যে তাৎপর্য্যাবধারণ। উপরি উক্ত “কুশা- 
হুরণ” বিষয়ে সুরকার মীমাংসা করিয়াছেন ঘে “অপিতু বাঁক্য- 
শেষ/স্যাদন্যায্যত্বাৎ বিকল্পস্তয বিধীনামেকদেশঃস্াঁৎ” : অর্থাৎ 
পরশ্র্তি পুর্ববশ্র্তির অঙ্গম্বরূপ, অতএব পরশ্রর্ঘতির তাৎপর্য্য 
পুর্ববশ্র্তিতে প্রয়োগ পুর্বক মীমাংসা "করিতে হইবেক। 
নতুবা! বিকল্প-দোষ বর্তে। এই সূত্র উপরি উক্ত কুশ 'বিষয়ে 
প্রয়োগ কাঁরলে এইরূপ সিদ্ধান্ত হইবেক যে, উচুম্বর 'সন্বন্ধীয় 
কুশ দ্বার! যজ্ঞ করাই উদ্দেশ্ট ; সামান্য বৃক্ষ উদ্দেশ্ট নহে। এই 
দর্শনের সাধারণতঃ এই ভাব । ইহাতে নিরুভি-ধর্ম্দের অর্থাৎ 
জ্ঞানকাণ্তীয় বেদের কোন মীমাংসা বা উপদেশ নাই। 
এতদন্ুযায়ী ক্রিয়াসাধনে যজমানকে বুদ্ধি, যুক্তি, অনুভব 
প্রতি চালনা করিতে হয় না । এই বর্তমান কালে যজ্ঞাদি 
ক্রিয়া নাই । কিন্তু ক্রিয়া যত আছে, বৈদ্িকই হউক আঁর 
তান্দ্রিকই হউক, তাহার কোনটির সাধনেই হৃদয় অথবা মস্তিষ্ক 
চালনা করিতে হয় না। যথাব্যবস্থা কন্ম করিলেই সমাজ 
রক্ষা হইতে পারে । তাহাতে ষজমান ঈশ্বরকে মান্ুন বা 
ন! মানুন সামাজিক ক্ষতি নাই। এই প্রকারের লোক এখন 
প্রাচীন হিন্দুসমাজেও অনেক, অনীশ্বরবাদী ম্বুবা! কৃতবিদ্য- 
দিগের মধ্যেও অনেক। শেষোক্ত ব্যক্তিরা ব্রহ্ম অথবা কর্ম 
জন্য স্ুকৃতি ন! মানিয়াও এরূপ অনেক ক্রিয়। করিয়া থাকেন। 
এঁ উভয় সম্প্রদায়ই কন্মা শব্দের বাচ্য। কেবল সামাজি- 
কতা! ও যশঃ তাঁহাদের কর্মের জীবন__ভগবান্‌ নছেন, বিশ্বাস 
নহে, জ্ঞানও নহে। উপনিষত্ শ্রীমন্তাগবত, গীভ। প্রভৃতি 


৫২ বেদাজ্ত প্রবেশ। 


শাস্ত্রে এরূপ অনীশ্বর-কন্মের নিন্দা করিয়! ঈশ্বরাপ্পণ-বুদ্ধিতে, 
ইশ্বর-দৃষ্টিতে কর্্দ করিতে আদেশ দিয়াছেন। তীহাতেই 
ভারতে ক্রমে ক্রমে নীরস ক্তিয়ায় ব্রহ্মরস প্রবেশ করিয়াছে । 
জৈমিনিদেবের প্রকাশিত পুর্বব মীমাংসার পশ্চাৎ ব্যাস দেব 
জ্ঞানকা্ডীয় বেদের বিচার করেন। তাহার সেই বিচার- 
গ্রস্থের নাম উত্তরমীমাংসা। তিনি তদ্দারা সমস্ত বেদকে ও 
তছুক্ত সমস্ত কন্মকে ব্রহ্দেতে সমন্বিত করিয়াছেন। শঙ্করাচার্ধ্য 
উহার ' ভাষ্যে মূর্খ ও জ্ঞানবিহীন কম্মীদিগকে নিন্দাপুর্ববক 
হুৃদয়গত-অনুভব-সিদ্ধ প্রত্যক্ষ ব্রন্মোপাসন। স্থাঞ্গন করিয়! 
িঁয়াছেন। কিন্তু সকলেই সকল "সময়ে ঈশ্বর-দৃষ্টি করিতে 
পারে না এজন্য তাদৃশ হূর্ববলাধিকারীদের পক্ষে বিশ্বাসবিহীন 
কন্মও সুকৃতিজনক বলিয়া কথিত হয় ।*% 





মূল বেদান্ত অথব! জ্ঞানকাণ্ডীর বেদ। 


সাধারণ বিবরণ । 


৬৭। পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে ব্রহ্গজ্ঞানপ্রতিপাঁদক বেদ 
অর্থাৎ উপনিষৎ সমূহই মুল বেদান্ত শব্দের বাঁচ্য। ঈশা”, 
কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাতুক্য, তৈত্তিরীয়, ছান্দোগ্য, বৃহ- 
দাঁরণ্যক এবং এঁতরেয় এই দ্রশখানি উপনিষৎ মাত্র প্রধান 
ও প্রাচীন। প্রাচীন ভাষ্যকারেরা এই দশখানি মাত্রকে 
বিশেষরূপে ব্রহ্ম-বিচার স্থলে গ্রহণ করিয়াছেন। তঘ্যতীত 


*ঘ চিক্িত অতিরিক্ত পত্র দেখ। 


বেদাস্ত । ৫৩. 


আরো অনেক উপনিষৎ আছে ।% তন্মধ্যে শ্বেতাশ্বতর, 
বৃহন্নারায়ণীয়, তাঁপনীয় প্রভৃতি কএকখানি ভিন্ন অবশিষ্টগুলি 
বেদীন্তবিজ্ঞানের প্রমাণ স্বরূপে গণ্য হয় না। উপনিষৎ শাস্ত্রই 
ভারতীয় ব্রহ্ষজ্ঞানের পুর্ণ ভাণ্ডার এব ভারতীয় সমুদয় জ্ঞান- 
প্রধান শাস্ত্রের, সমুদয় ভক্তিপ্রধান শাস্ত্রের, সমুদয় প্রেমপ্রধান 
শাস্ত্রের, এবং সমুদয় অধ্যাত্স ও যোগ শাস্ত্রের উৎস-্বরূপ | 
মহাভারত, ভগবদগীতা, যোগবাশিষ্ঠ, শ্রীমন্ভাগবত, অস্টাদশ 
পুরাণ, অফ্টাদশ উপপুরাঁণ, এব অসংখ্য অসংখ্য তন্ত্র শাস্ত্রের 
মধ্যে উপন্নিষদের বচন এবং ভাব সেই নেই শাস্ত্রের জীবন- 
স্বরূপে প্রবেশ করিয়া আছে | 

৬৮ উপনিষৎ্-মীমাংসার জন্যই বেদাস্ত সুত্র । অতএব 
বেদান্তসুত্রের বিবরণে প্রবৃত্ত হইবার পুর্ববে উপনিষদের বিবরণ 
য€ুকিঞ্চিৎ বল! কর্তব্য । ব্রহ্গজ্ঞান সম্বন্ধে উপনিষদ শাস্ত্রের 
মত দ্বিবিধ। এক অদ্বৈত, দ্বিতীয় দ্বৈত। অদ্বৈত মত এই 
যে, ব্রহ্ম ভিন্ন আর কিছুই নাই। দ্বৈত মত এই যে, ব্রহ্ধও 
আছেন, জীব ও জগতও আছে। কেবল আপাততঃ এই 
ছুইটি মতকে স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র বোধ হয়; কিন্তু স্পষ্ট করিয়া 
বুঝিলে এ স্বতন্ত্রবোধ থাকে না। ইতিপুর্বেব নিমিতত-কারণ, 
উপাদান-কারণ ও .বিবর্ত-উপাদান-কারণ এই তিন প্রকার 
কারণের বিবরণ করিয়াছি। এখন প্রশ্ন এই যে, ইহার মধ্যে 
জগত্-স্চির প্রতি ব্রহ্ম কোন্‌ কারণ ? বেদের ব্রাহ্মণযুগে 
ব্রক্মজিজ্ঞাস্ত খধিকুমারগণ আপন আপন আচাধ্য ও প্রধান 





* সমুদকের সংখ্যা ১০৮। তন্মধ্যে ১০ খান খখেদীয়, ১৯ খান শুক্ু- 


ষজুর্কেদীয়, ৩২ খান কৃষ্ণযূর্ষেদীয়, ১৬ খান সামবেদীয়,। এবং ৩১ খান 
অথর্ধবেদীয়। 


ও বেদাস্ত প্রবেশ। 


প্রধান ব্রহ্মজ্ঞানী খধিদিগকে দর্ধবদাই জিজ্ঞাসা করিতেন ষে, 
হে আচার্য ! জগৎ-ৃষ্টির প্রতি ব্রহ্ম কিরূপ কারণ তাহ! 
আমাদিগকে বুঝাইয়। দ্িউন । 

“ও ব্রন্মবাদিনোবদন্তি |. কিং কারণ চিট 
জীবাম কেন ক্ষচ সম্প্রতিষ্ঠাঃ । অধিষ্ঠিত কেন স্থুখেতরেষু। 
বর্তামহে ব্রহ্মবিদোব্যবস্থাংৎ। কালস্বভাবোনিয়তির্ধদৃচ্ছ! ভূতানি 
যোনিঃ পুরুষ ইতি*চিস্ত্যা। সংযোগ এধাৎ নত্বাত্মভাবাদাত্সা- 
প্যনীশঃ সৃখছুঃখহেতোঃ ॥৮ 

ৃ্‌ (শ্বেতাশ্বতরু-উপনিষত্__১ফ অধ্যায়ে ) 

: ব্রহ্মবাদীরা বলেন, হে ব্রহ্গজ্ছব্যক্তিগণ ! ব্রহ্ম কিরূপ 
কারণ £ কোথ! হইতে আমরা উৎপন্ন হইয়াছি ? কাহার দ্বারা 
আমর! জীবিত আছি ? কোথায় আমর৷ স্থিতি করি ?.কাহাঁর 
নিয়মে আমর! সখ ছুঃছখর অধীন হইয়াছি ? কাল, স্বভাব, 
আকস্মিক ঘটনা সুত্র, পঞ্চভূত, প্রকৃতি, পুরুষ অর্থাৎ জীবাত্ম। 
ইছারদের কেহ কি জগৎ-কারণ % অথবা ইহারদের সকলের 
২যোগেও তো সৃষ্টি হইতে পারে না । আর.আত্মাও অতি 
দুর্বল এবং স্থখ ছুঃখের অধীন স্থৃতরাৎ তাহাই বাকি প্রকারে 
জগৎ-কারণ হইতে পারে । এই প্রকারের প্রশ্মসমূহের উত্তরে 
ধষির! কহিয়াছেন। “দেবাস্মশক্তিং ন্বগুর্ণৈনিগুঢ়াং” পরমা- 
আর স্ষ্টিশক্তি অর্থাৎ প্রকৃতি যাঁহা স্বীযগুণের দ্বারা! নিগুঢ 
তাহাই জগতের কারণ। পরমাত্মা তাঁহারই নিয়ন্তা। “আত্ম। 
বা! ইদমেক এবাগ্র আসীৎ। -নান্যৎ কিঞ্চন মিষৎ । স ইক্ষত 
লোকান্‌ নু স্জ! ইতি স ইমান্‌ লোকান্‌ স্থজত 1” € এঁতরেয় 
উপনিষৎ ). এই জগৎ উৎপত্তির পূর্বে একমাত্র পরমাত্মাই 
ছিলেন। অন্য কিছু ছিলনা । তিনি সৃষ্টি কামন! করিয়! 


বেদাস্ত। ৫& 


আলোচন! করিলেন। আলোচন! করিয়া এই সমুদয়, লোক 
জন করিলেন । 

৬৯। সেই পরমাত্ম! হইতেই পুরুষ অর্থাৎ ০ 
ইইয়াছেঞ্চ। এইপ্রকার অনেক শ্রুতি আছে যাহার ছার! 
জানা যায় যে ব্রক্মই জগৎ-কারণ, াহী হইতেই জীবাত্সা সকল 
উৎপন্ন হইয়াছে! এই প্রকার শ্রুতিসমূহকে দ্বৈতপ্রতি- 
পাঁদক বল! যাইতে পারে । কেন না এসকল শ্রুতির মতে 
ব্রহ্ম জগত£কারণ: জগৎ ও জীবাস্তার সৃষ্টিকর্তা । জীবাআা 
সখ দুঃখের অধীন, ব্রন্গ 'আনন্দস্বরপ । ফলে ন্যায়শাস্ত্র ও 
বৈশেষিক দর্শন পরমাত্ম! ও জীবাজ্বার মধ্যে যেরূপ দ্বৈতভাঁব 
অঙ্গীকার করেন, এস্থলের দ্বৈতবাদ সে প্রকার নছে। 
ন্যায় ও 'বৈশেষিকের মত আপাততঃ এইরূপ বোধ হয় যে, 
নিত্যকাল হইতেই জীবাত্বা ও পরমাণু আছে, পরমেশ্বরও 
নিত্যকালই তাহা হইতে স্বতন্ত্র । অতএব উপনিষদে যে 
দ্বৈতবাদ আছে তাহাকে ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের দ্ৈতবাদ 
হইতে পৃথক্‌ বলিয়া জানিয়া রাখা উচিত। প্রশ্নবউপনিষদের 
চতুর্থ প্রশ্নে নবম শ্রুতিতে দ্বৈতভাব স্পষরূপে ব্যক্ত আছে 
“এষহি দ্রষ্টী,স্প্রষ্তী, শ্রোতা, স্রাতা/রসয়িতা,মন্তা,বোদ্ধা,কর্তী, 
'বিজ্ঞনাত্ব। পুরুষঃ । সপরে অক্ষরে আত্মনি সংপ্রতিষ্ঠতে 1” 
এই বিজ্ঞানাত্মা। পুরুষ অর্থাৎ জীবাজ্সা পরমাজ্মাতেই প্রতিঠিত 
আছেন, কিন্তু তত্রপ প্রতিষ্ঠিত থাকিয়াও তাঁহার নিজের একটি 
কর্তৃত্ব আছে ; যথ। দর্শন, স্পর্শন, শ্রবণ, আ্রাণন, আস্বাদন, 
মনন, বোধন ইত্যাদি সকল কর্মেরই কর্ত। এ জীবাত্বা। সে 

« আমার ষ্িবিষযক রক ুন্ধস্্টি প্রকরণে জীবাম্ম। ীবাস়। ্্ির বিণ 


দৃষ্টি করহ। 


€₹৬ ব্দাজ্ত প্রবেশ । 


কর্তৃত্ব-শক্তি বাহ্য করণ স্বরূপ ইন্দ্রিয়গণেরও নহে, মনোবুদ্ধি 
আদি অন্তঃকরণেরও নহে এবং পরমাত্মারও নহে €%* । 

৭০। দদ্বা স্পর্ণা সযুজা সখায়। সমানৎ বৃক্ষৎং পরিসম্ব- 
জাতে । তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্বাদ্বত্যনশ্নক্সন্যোইভিচাকশীতি।” 
“ভুই স্থন্দর পক্ষী এক বৃক্ষ অবলম্বন করিয়। রহিয়াছেন। তাহারা 
সর্ববদ! একত্র থাকেন এবৎ উভয়ে পরস্পর সখা ; তন্মধ্যে 
একটি স্থখেতে, ফলভোজন করেন, অন্য নিরশন থাকিয়া 
কেবল দর্শন করেন।” খেক্‌ ১ম।১৬৪সু।) এই রূপকৃটি ভাঙ্গিয়। 
বৃঝ- জীবাত্মা যখন পরমাত্মীতেই : প্রতিষ্ঠিত আঠছন তখন 
সর্ববাদাই তীহার! জনে একত্র আছেন। জীবাত্া দেহেতে 

বদ্ধ, পরমাত্মাও সেইখানে তাহার সধুজ। ও সখ! স্বরূপে বর্ত- 
মান। যদিও অদ্বৈতবাদীরা সমানাধিকরণ বশতঃ প্রেমদৃষ্টিতে 
এঁ ষুগ্ম আত্মাকে এক বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন কিন্তু তীহাঁরা 
উভয়ে যে সংখ্যাতে এক নহছেন তাহ। এঁ শ্রুতির দ্বিতীয় 
চরণেই স্পষ$ট আছে । অর্থাৎ তন্মধ্যে জীবাত্ম। স্বৃত কন্ম্ের 
ফলভোগ করেন, পরমাত্মা কেবল তাহার সাক্ষীস্বরূপ । 

৭১। এই প্রকারের স্পষ্ট দ্বৈতপ্রতিপাদক শ্রর্তি উপনি- 
ষদের মধ্যে বিস্তর আছে। বেদ-সংহিতার মধ্যেও দ্বৈতভাবে 
ঈশ্বরকে পিত। বলিয়। সন্োধন করা! হইয়াছে “যোনঃ পিতা: 
জনিতা যো বিধাতা ধামানি বেদ ভূবনানি বিশ্বা।॥ যো 

* উচ্চ বেদাস্ত-বিজ্ঞানানুসারে এই কর্তৃত্ব ব্যবহারিক মাত্র এবং আগমা- 

পায়-বিশিষ্ট ) কেননা উহ! জীবের বীজভাবেতে কুটস্থ চৈতন্যের আশ্রয়ে 

বিষয় হইতে উৎপন্ন হয়। বিষয় বিনিবৃত্ত হইলেই আত্ম! কৈবল্য অথব! 
ব্রহ্ধাত্মভাঁব লাভ করে। ফলে তখন তাদূশ কর্তৃত্বের যে অত্যন্ত অভাব হয় 


'বেদাত্তের এমত তাৎপর্য নহে। তখন তাহ দমিত থাকে এই মাত্র। সমাধি- 
ভঙ্গে পুনরুদ্দীপিত হয্ব | এই গ্রন্থে শাঙ্কর ভাষা দৃষ্টি করহ। 





বেদান্ত । | €৭ 


দেবানাং নামধা এক এ্রব তং সংপ্রশ্রৎ ভূবনা যন্ত্যন্যা |” (খক্‌ 
৮ অফ । ৩অ। ১৭ব 1) যিনি আমাদের পিতা, যিনি আমাদের 
জনক,ঘিনি আমাদের বিধাতা, যিনি সমুদয় স্থান ও সমুদয় ভুবন 
জানিতেছেন, যিনি দ্েবগণের পিতা, যিনি অদ্বিতীয়, তাহ 
হইতে “ভিন্ন” সমস্ত জগৎ তাহাকে অনুসন্ধান করিতেছে । 
“সনোবন্ধুর্জনিত1 সবিধাতা” তিনি আমাদের বন্ধু, পিতা এবং 
বিধাতা । “পিতানোসি পিতা নোবোধি৭” তুমি আমারদের 
পিতা, পিতার ন্যায় আমাদিগকে জ্ঞান দেও এই কএকটি 
স্থলে পরমাত্মা পিতা, জীবাত্মা পুত্র, জগৎ তাহা হইতে ভিন্ন 
এই রূপ দ্বৈতভাব রহিয়চ্ছে । এসকল কথা লইয়া কোন তর্ক 
নাই। কিস্ত“কিৎকারণং ব্রহ্ম” ব্রন্ম কিরূপ কারণ এইরূপ 
প্রশ্নের উত্তরেই বৈদান্তিক অদ্বৈতবাদ ও আড়ম্বরের সূত্রপাত 
দেখা যায়। উপনিষদের মত এই গ্্য “স্থ্তি হইবার অগ্ডে 
জগ ব্রহ্গরূপ কারণেতে অব্যস্তরূপে বিদ্যধান ছিল”; ঈশ্বর 
ইচ্ছ। করিলেন আর তাহার শক্তিরূপ. উপাদান হইতে তাহ। 
ব্যক্ত হুইল। এইরূপ মতের, ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের অঙ্গী- 
কৃত অনাদি-দ্বৈত-তত্বের সহিত এঁক্য হয় না; কিন্ত এই মতই 
ব্যাসদেব-প্রণীত 'বেদান্তসুত্রে ধৃত হুইয়াছে। শঙ্করাচার্ষ্ের 
সময় হইতে ক্রমে তাহাই বিস্তীর্ণ-বেদান্ত-দর্শনে বিস্তুতি প্রাপ্ত 
হুইয়া প্রচারিত হইয়াছে। 

.. শ২।  উপনিষদের মতে ব্রহ্ম জগতের যেরূপ কারণ 
সুণ্ডক উপনিষদে তাহার আভাস আছে। “যথোর্ণনীভিঃ 





* যডুঃসংহিতা--তত্ববোধিনী পত্রিক! | 


৫৮ বেদাস্ত প্রধেশ 


স্থজতে গৃহ্ৃতেচ যথ। পুথিব্যাৎ ওষধয়ঃ সম্ভবন্তি যথা স্বতঃ 
পুরুষাৎ কেশলোমানি তথাক্ষরাৎ সম্ভবতীহ্‌ বিশ্বং 1” যেমন 
উর্ণনাভি স্বীয় অঙ্গ হইতে তন্ত স্জন করে এবং পুনরায় তাহ। 
গ্রহণ করে, যেমন পৃথিবীর উপরে ওষধি সকল জন্মে, যেমন 
মনুষ্য দেহ হইতে আপনা হইতে কেশ লোমাদি উৎপন্ন হয়, 
সেইরূপ, ব্রহ্ম হইতে এই 'বিশ্বসৎসারের উৎপত্তি হইয়াছে। 
তাহার ইচ্ছামাত্রেই কৃষ্টি হইল; যদিও এই কথাই সহজ কিন্তু 
স্বভাবততঃ এই প্রশ্র উঠিয়াছিল “কিৎ কারণ ব্রহ্ষ” তিনি 
কিরূপ কারণ £ 'নিমিত কারণ, না উপাঁদীন কারণ/ না আর 
কৌন প্রকার কারণ? তিনি ইচ্ছা করিলেন আর স্থক্টে 
হইল, সত্য। কিন্তু স্যষ্টিকে যেপ্রকার বিপুল পদার্থ ও জীব 
পরিপূর্ণ ব্যাপার দেখা যাইতেছে ইহা পুর্বব হইতে ন1 থাকিলে, 
অথবা কোন দ্রব্য-ধাতু-বিশিষ্ট উপাদান বিনা, কি কেবল এক 
নিগুণ ইচ্ছ। হইতে উৎপন্ন হইতে পারে? এ কথার সহজ 
ও স্থূল উত্তর এই যে, পুর্ব হইতেই ঈশ্বরের সগ্ু৭ শক্তির 
মধ্যে অব্যক্ত ভাবে স্থষ্টি ছিল। ইচ্ছার আলোচনাতেই 
উহা এঁ শক্তি হইতে ব্যক্ত হুইয়াছে। বেদান্তসুত্র ২১/১৬। 
“সত্তচ্চাবরস্ত” অবর অর্থাৎ জগহুরূপ কার্ধ্য সৃষ্টির পুর্ব্বে 
সত্যস্বরূপ ব্রহ্ধের মধ্যে ছিল । কিন্তু তখন জগৎ নাঁমরূপে 
প্রকাঁশ ছিল না। এখনও ব্রন্ষেরই মধ্যে আছে, কিন্ত নাম- 
রূপে প্রকাশ হইয়া আছে। অতএব কথিত হইয়াছে যে, 
যেমন উর্ণনাতি আপনার উদর হইতে তস্ত স্থজন করে ও ইচ্ছা 
হইলে তাহা! সংহরণ করিতেও পারে, সেইদ্ধপ পরমেশ্বর 
আপনার গুণময়ী শক্তি-হইতে জগৎ প্রকাশ করিয়াছেন এবং 
ইচ্ছা! হইলে তাহা! মই শক্তিতেই পুনঃ গ্রহণ করিবেন। 


বেদাস্ত । ৫৯ 


অতএব ঈশ্বরের শক্তিই জগতের উপাদান কারণ এবং ভীহার 
ইচ্ছার আলোচন! নিমিত্ত কারণ। * 

৭৩। উপনিষৎ পরমেশ্বরকে এইরূপ কারণ কহেন । এখন 
তোমরা তাহাকে কি নিমিত্ত কারণ কহিবে ; না উপাদান- 
কারণ কহিবে ? কুস্তকারের যত্বে ও ইচ্ছাতে ঘট সৃষ্ভি হয়, 
কুস্তকার যেমন সে জন্য ঘটের নিমিত্ত কারণ, ব্রহ্মও সেইরূপ 
ইচ্ছা ও আলোচন! দ্বার জগৎ স্থ্টি করাতে. নিমিত্ত কারণই 
হুইতেছেন্। ক্রিম্ত কুস্তকার যেমন ম্বৃতিকু! পৃথিবী হইতে 
আহরণ করে এবং সেই মৃত্তিকাই ঘটের উপাদান অর্থাৎ 
পরিণাঁমী কারণ হয়, ন্দেরপ জগৎ্-নির্দীণোপযোগী উপাদান 
সমূহকে পরমেশ্বর অন্যত্র হইতে আহরণ করেন নাই। সে 
সকল তাহারই শক্তিতে অব্যক্তরূপে অবস্থিতি করিতেছিল 
স্থতরাং তাহার শক্তি অর্থাৎ তিনিই ৭" জগতের উপাদান- 
কারণও হইলেন। কিন্তু উপাদানকারণের লক্ষণ এই যে 
তাহা পরিণামী--যেমন ম্বৎপিণ্ ঘট হইতে হইতে ব্যয় হইয়া 
যায় অর্থাৎ ঘটরূপে পরিণত হয়, ঈশ্বরকে সেরূপ কারণ বলা 
যাইতে পারে না । এজন্য বেদান্ত-বিজ্ঞান-শান্ত্রে ভীহাকে 
বিবর্ত-উপাদান-কারণ বলেন। অর্থাৎ তাহার ইচ্ছাতে তাহার 
'শক্তি হইতেই জগৎ হইয়াছে তাহাতে তাহার স্বরূপের ক্ষয়, 
ব্যয় বা অন্যথা হয় নাই। যেমন রজ্জুতে ভ্রমে অহি-দর্শন 
হয় সেইরূপ সত্যন্বরূপ পরমাত্মার শক্তিতে জগৎ প্রকাশ 
পাইতেছে। রজ্জু যেমন সর্প নয়, পরমাত্মাও সেইরূপ জগৎ 

নন। কিন্ত রজ্জু যেমন মিথ্যা সর্পের বিবর্ত-উপাদান-কারণ, 


* আমার “স্থষ্টি” দেখহ। অব্যক্ত প্রং | 
1 “শক্তিশক্তিমতোরভেদ২1”--জৈমিনিঃ | 


৬৩ ব্দোস্ত প্রবেশ । 


পরমাত্মা এই জগতের সেইরূপ বিবর্ত-উপাদান-কাঁরণ। পর- 
মেশ্বর যে স্বয়ং জগৎ হন নাই কিস্তু আপনার শক্তি হইতেই 
তাহা প্রকাশ করিয়াছেন তাহাই বুঝাইয়। দেওয়া, এই দৃষ্টা- 
স্তের মুখ্য উদ্দেশ্য । কিন্তু কোন কোন অদ্বৈতবাদী আচার্ধ্য 
এ “মিথ্যা সর্পটির” উপলক্ষ করিয়! জগৎকে বাস্তবিক মিথ্যা! 
বলিয়া প্রতিপন্ন করিয়াছেন । সুতরাং তভীহাদের মতে 
ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, জগৎ একেবারে মিথ্যা । ত্রহ্মভিন্ন 
দ্বিতীয় আর কিছু থাকিল না। ইহারই নাম অদ্বৈতবাদ। 
উদ্ধনিষদের মধ্যে ইহার পোষকতায়'বিস্তর বচন আছে, ফলে 
জগৎকে একেবারে মিথ্যা বল] সে সব বচনের উদ্দেশ্ট নহে। 
তাহার মুখ্য উদ্দেশ্য এই যে, ব্রহ্মই সারাৎসার, আর সব 
অসার এবং অনিত্য | “ন্বিত্যোহনিত্যানাৎ চেতনশ্চেতনীনামৃ*” 
(কঠোপনিষৎ ৫ব | ১৩) সমুদয় অনিত্য বস্তর মধ্যে তিনিই 
নিত্য এবং তিনি সকল জীবের জীবন । 

৭8। আর এক প্রকার অদ্বৈতবাদ ** আছে যাহাতে 
তাহাকে বিবর্তউপাদান কারণ না কহিয়া একেবারে 
পরিণামী কারণ কহে। তাদৃশ অদ্বৈতবাদীরা কহেন যে, এই 
জগৎ ও জীব সমুদয়ই ব্রহ্ম । তীহারাঁও উপনিষদ হইতে 
বিস্তর বচন প্রমাণ দেন। উপনিষদ তাদৃশ বচনের সংখ্যা 
অনেক, সত্য, কিন্ত তাহার এমত অর্থ নয় যে, ব্রহ্ম 
নিজে আসিয়! জগতের প্রত্যেক পদার্থ ও জীব হইয়াছেন । 
ব্রহ্মের সর্ধবব্যাপ্তিত্ব ঘোষণা করাই তাহার উদ্দেশ্য-_ 
ব্রহ্ম যে জ্রীবাত্বার অন্তরাত্বা তাহাই দেখান তাহীর অভিপ্রায়। 
“সর্ববংহ্যেতদ্ব ক্ধ, অয়মাত্মাত্রহ্ম” জগতের সমুদয় বস্তই ত্রহ্ম, 
০. 


বেদাস্ত । ৬৯ 


এই আত্মাই ব্রহ্ম? এই প্রকারের শ্রুতিপকল ব্রন্ষের সর্ধব- 
ব্যাপ্তিত্ব-প্রতিপাদক ; জগদ্ত্রহ্ধ ও জীবব্রন্গ প্রতিপাদদক নহে। 
যে সকল অদ্বৈতবাদী ব্রহ্মকে বিবর্ত-কারণ বলেন তীহারাই 
অধ্যাস, অধ্যারোপ* ও জগৎ মিথ্যা অঙ্গীকার করেন; আর 
ধাহারা তাহাকে পরিণামী কারণ বলেন তাহারা ও সকল 
স্বীকার করেন না। কিস্তু উভয় প্রকার অদ্বৈতবাদদীরাই 
পরমাত্মীকেই জীবের আত্মা বলিয়৷ স্বীকীর. করেন। অথচ 
তাহাকে প্ুুপ পুণ্য হইতে নির্লিগু রাখেন । , তাহারা কেহ 
জীবকে কেহ বা মনকে অথবা বুদ্ধিকে একটি জড় উপাধিমাত্র 
বলেন এবং কেবল তাঙীরই কর্তৃত্ব ও ভোক্তত্ব স্বীকার 
করেন। কিন্তু উপনিষদে ঠিক ওরূপ ভাবের বচন: দৃষ্ট হয় 
না, তবে 'পরমাত্মাই কুটস্থ ও ক্ষেত্রজ্ঞরূপে জীবের আত্মা” 
তথ্প্রতিপাদক তত্মমস্তাদি কতিপয় বাক্য আছে। তাহার 
তাৎপর্য পশ্চাৎ বলিব । 

৭৫। অতঃপর এইরূপ আর কতকগুলি শ্রুতি আছে 

যে, স্বৃত্যুর পর নির্ববাণ-মুক্তি-কাঁলে জ্ঞানী ব্যক্তির জীবাত্ম! 
পরব্রহ্ধে একীভূত হয়। “কর্ম্মাণি বিজ্ঞানময়শ্চ আত্মা, 
পরেহব্যয়ে সর্বব একীভবন্তি।৮ যুণ্ডকোপনিষৎ। ৩ম। ২খ। ৭। 
নির্ববাণ-মুক্তি-সময়ে জ্ঞানীর কর্ম ও বিজ্ঞানময় জীবাত্। এ 
সমুন্ধয় অব্যয় পরব্রন্ষে একীভূত হয়।% “যথ! নদ্যঃ স্যন্দমানাঃ 
সমুদ্রেহস্তং গচ্ছস্তি নামরূপে বিহায়। তথ৷ বিদ্ধান্‌ নামরূপাদি- 
মুক্তঃ পরাৎপরংপুরুষযুপৈতি দিব্যৎ 1” এ । এ1৮। যেমন 
নদ্রীসকল সমুদ্রে গমন করত নামরূপ পরিত্যাগ পুর্ববক তাহা- 


* কেবল ভোগষাত্রে সাম্য । ইহার পর ৮২ ক্রমে বেদাস্ত ৃত্রের ৪; 
৪পা ২১ স্যঃ স্বাদ এবং ১৭২ ক্রম দেখহ। ূ 


৬ বেদান্ত প্রবেশ। 


তেই অস্ত হয়; তত্দ্রপ জ্ঞানী ব্যক্তি নামরূপ হইতে বিমুক্ত 
হুইয়। পরাৎ্পর দিব্য পুরুষে গিয়া অস্ত হয়েন। এইরূপ 
শ্রগতিসকল হুইতেও আচার্য্যেরা অনেকে আপনাদের শুক 
অদ্বৈত মত নিম্পীড়িত করিয়। লইয়াছেন। কিন্তু এসকল 
অর্গতি প্রকৃত প্রস্তাবে কেবল ভক্তিবাচক। ব্রক্ম হইতে 
আমারদের জন্ম, ব্রন্মেতেই আমারদের প্রতিষ্ঠা ত্রক্মই আমার- 
দের গতি। উ্পানিষদের যে অদ্বৈতবাদ তাঁহা অতি প্রেম- 
যুক্ত দ্বেতবাদ মাত্র । ন্যায় ও বৈশেষিক মতের দ্বৈতবাদকে 
আপাততঃ যেরূপ শুক্ষ বোধ হয় উপনিষদের এ ছ্বৈতবাদ 
সেরূপ প্রেমশুন্য ও শুক্ষ নহে। অই্বৈত-মতানুসারে অনেকে 
যেরূপ জগৎকে ও জীবাত্মাকে প্রকৃত মিথ্যা বলিয়! জানেন 
এবং অনেকে যেরূপ জগৎকে ও জীবাত্মাকে প্রকৃত ব্রহ্মই 
বলিয়। জানেন, বাস্তরিক, উপনিষদের অদ্বৈতবাদ সে প্রকার 
নহে । তাহা প্রেমযুক্ত ছ্বৈতবাদ মাত্র। যেখানে প্রেম 
সেখানে দ্বৈতই অদ্বৈত। পিতা মাতা হইতে সন্তান হয়। 
সম্ভান পিতা মাতার প্রতিবিম্ব । প্রতিবিম্বই' বল, স্বরূপই 
বল, আর ছায়াই বল, সে সকল কথার একই তীৎপর্য্য | 
পিতা মাতা আর সন্তানে ভেদও আছে অভেদও আছে। 
দুইজনের সম্মিলন ব্যতীত প্রেম হয় না, প্রেম হইলেই ছুই 
জনে অভেদ হইল অথচ তাহারা সংখ্যাতে ছুই থাকিলেন । 
উভয় প্রেমিকের মধ্যে ভেদ অভেদ ছুই আছে । উপনিষদের 
মধ্যে ভ্রকূপ কোথাও জীব ত্রহ্ষে ভেদ, কোথাও অভেদ । 
কোথাও বা সারা জগৎ ব্রহ্মময় । আচার্য অনেক, অধিকার 
সু বুদ্ধিও সকলের সমান নহে; যদিও অবোঁধ অন্বৈতবাদীরা 
সেই প্রেম-সরোবরে মগ্ন না'হইয়। তাহার তটে গুক্তি সংগ্রহ 


বেদান্ত । ৬৩ 


করিয়াছেন ; কিন্তু প্রেমে উন্মভ হইয়। শঙ্করাঁচার্য্য প্রভৃতি 
স্বর্গীয় আচার্যেরা অনেকেই সেই সরস অস্বতমাখ। অদ্বৈতবাদ 
প্রচার করিয়া! গিয়াছেন। কেহ কেহ বা আনন্দাশ্রু বিসর্জন 
পূর্বক অদ্বৈত প্রেমময় দ্বৈতবাদকে বিস্তুত করিয়াছেন। 
ধাঁহারা নীরস-মত-প্রিয় তাহারাই উহার একটি পম্থাকে 
অন্য পন্থা হইতে স্বতন্ত্র জ্ঞান করিয়৷ তাহাতেই আবদ্ধ 
খাকিতে ভাল বাসেন, কিন্তু ধাঁহার উদারচন্রিত তীহার দ্বৈতা- 
দ্বৈত-প্রেমসিক্ত এঁ উভয় প্রকার মতকেই এক জ্ঞান করিয়।! 
প্রকৃত ব্রহ্মজ্ঞান ও পরম শান্তি লাভ করেন । : 

৭৬1 দ্বৈত ও অট্টদতবাদ বশতঃ অনেক শ্রতিকে 
আপাততঃ যেমন নীরস ও পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়। বোধ হয়, 
সেইরূপ আরো অনেক বিষয়ে অনেক শ্রুতি দৃশ্ঠতঃ পরস্পর 
বিরুদ্ধ আছে। মুক্তি, পরলোক ওখ্বেদের নিত্যতা সন্বন্ধে 
আপাততঃ সকল শ্র্তির সমান অভিপ্রায় দৃষ্ট হয় না। কোন 
শর্গতি সুর্য্য, বরুণ, অব্যক্ত, হিরণ্যগর্ড, বৈশ্বানর, অন্ন, প্রাণ, 
মনঃ ইত্যাদি দেবতার পুজা-প্রতিপাঁদক; কোন শ্রুতি বিশুদ্ধ 
রূপে ব্রহ্ম উপাসনার ব্যবস্থা দেন। কোন শ্রুতি স্বৃত্যুর পর 
শরীর হওয়া এবং কোন শ্রুতি তাহা ন। হওয়। স্বীকার করেন। 
এই সব কারণে পূর্ববকালে নানা পথাবলম্ধী খষি ও আচার্যগণ 
ও বেদবিরোধী বৌদ্ধেরা অনেকানেক শ্রণতি-বাক্যের নানা 
অর্থউপস্থিত করিয়াছিলেন । কথিত আছে যে, সেইজন্য 
সর্বসাধারণের হিতকামনায় প্রীমন্মহধি বাদরায়ণ উক্ত 
জ্ঞানকা্ডীয় শ্রতিসকলের সমন্বয় ও. তাৎপর্ধ্য প্রচার, অন্থান্ত 
শান্দ্রের সহিত তাহার বিরোধ-ভগ্জন, ও কুতর্ক-রাদীদিগের 
তছিরোধী মত খগ্ডনার্থে শারীরক সুত্র নামে অশেষ-কল্যাণ- 


কি বেদাস্ত প্রবেশ । 


বীজত্বরূপ বেদান্তবিজ্ঞান প্রণয়ন করেন। বেদান্ত-বিজ্ঞান 
শাস্ত্রের অনেক নাম আছে যথা বেদান্ত সূত্র বাদরায়ণ সূত্র 
_বেদাস্ত্_ীমাংস বরঙ্গসুত্র ব্রহ্গমীমাংসা উত্তরমীমাংস! 
--উপনিষত্মীমাৎসা | 


চিজ িটি 


বেদাস্ত তুত্র। 


সাধারণ বিবরণ । 


দেকতে এাটি 


৭৭ এই শাস্ত্র চারি অধ্যায়ে বিভক্ত যথা--সমন্বয়, 
অবিরোধ, সাধন ও ফল । তাহার এক এক অধ্যায়ে ভিন্ন 
ভিন্ন বিষয়-প্রতিপাদক ষ্চারি চারি পাদ আছে। প্রথম অধ্যায়ে 
১৩৪, দ্বিতীয়ে ১৫৭, তৃতীয়ে ১৮৬, এবৎ চতুর্থ অধ্যায়ে ৭৮, 
সর্ধ্শুদ্ধ এই ৫৫৫টি সুত্র শ্রীযুত পণ্ডিত আনন্দচত্দ্র বেদাস্ত- 
বাগীশ মহাশয়ের মুদ্রিত অধিকরণমালা গ্রন্থে 'দৃষ্ট হয়, আর 
মহাত্মা রাজা রামমোহন রায়ের মুদ্রিত পুস্তকেক্* তৃতীয় 
অধ্যায়ে ১৮৬ সুত্রের পরিবর্তে ১৮৯ সুত্র থাকায় ৫৫৮টি সুন্ 
পাওয়া যাইতেছে । কিন্ত বেদাস্তের ৫৫৭ সূত্রই প্রসিদ্ধ । 
বোঁধ হয় ব্যাখ্যান্রোধে কোন কোন সূত্র দ্বিখণ্ড হওয়াতে 
এরূপ সংখ্যা-বৃদ্ধি হইয়াছে । . এসকল সূত্রে ১৯১টি অধিকরণে 
বিতক্ত। তাহার এক এক অধিকরণে এক এক ভাবের 
শ্রুতিসমুহের মীমাংসা আছে।. পুর্বেবাক্ত অধিকরণমালা-খরচ্ছে 





* ১৭৩৭ শক! 


বেধাস্ত শজ্র। ৬৫ 


অতি সংক্ষেপে ১৯১ সংখ্যক তাৎপর্ধ্য দ্বারা সমুদয় বেদান্ত- 
সূত্র ব্যাখ্যারুত হুইয়াছে। 

৭৮। অপরাপর সুত্রগ্রন্থের ন্যায় বেদাস্ত-মীমাং 
সুত্রগুলিও অতি সংক্ষিপ্ত । পুর্ববেই বলিয়াছি ীসল 
টাকার সাহায্য ব্যতীত এরূপ সুত্রসকল প্রায় বুঝা যায় না। 
কিন্তু ভাষ্য ও টাকাকারদিগের . স্ব স্ব মত অনেক স্থলে সূত্র 
সকলের ৬ উদ্দেশ্য ও তাৎপর্য্য আচ্ছাদন করিয়া রাখি- 

. পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য প্রভৃতি প্রধান প্রধান ভাষ্য- 
০ *বেদাস্তসূত্রের ভাষ্য করত তাহার ও জ্ঞানকাণ্তীয় 
নানা শ্রুতির মতের সহিত মিশ্রিতভাবে আপনাদের যেরূপ 
বিস্তীর্ণ বৈদান্তিক মত প্রকাশ করিয়। গিয়াছেন তাহা! পশ্চাঁৎ 
বলিব। জম্প্রতি মূল বেদান্তসুত্রের সরল তাৎপর্য কিঞ্চিৎ 
প্রকাশ করা কর্তব্য ।* ফলে পূর্ববাঙ্ছে এই কথা মনে রাখা 
উচিত যে, বেদীন্তসূত্র গ্রন্থ কেবল জ্ঞানকান্তীয় শ্রতিরই 
মীমাংস। শাস্ত্র, স্থৃতরাং ইহাতে সুত্র ও অধিকরণ পরম্পরায় 
এসকল শ্রুতিরই মত প্রদর্শিত হইয়াছে । যতদূর সম্ভবে 
আমি এস্থলে ব্রহ্মবিচার নামক শারীরক মীমাংস! শাস্ত্রের 
প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পাদের ও শেষাধ্যায়ের শেষপাদের সমুদয় 
সৃত্রের অধিকরণক্রমে সংক্ষেপ যুল তাৎপর্ধ্য প্রাদর্শন্‌ করি- 
তেছি। বেদান্তদুত্রের মধ্যে উপনিষদাদি জ্ঞানকাণ্তীয় শ্রণতির 
অর্থাৎ মুল বেদান্তের যে প্রকার মীমাংসা আছে ইহা হইতে 
তাহার আভাস পাওয়া যাইতে পারিবে । 





৬৬ | বেদাস্ত প্রবেশ। 


৭৯. বেদান্তসূত্রে ।_ প্রথম অধ্যায় ;- প্রথম পাদ। 

৯ ৫ 

চিতশুদ্বির অনন্তর ব্রহ্মজিজ্ভাঁস! উপস্থিত হয় ॥ ১॥ 

ঙ 
ধিনি এই সমুদয় জগতের জন্ম, স্থিতি, ভঙ্গের কারণ তিনি 
ত্রক্ম ॥ ২॥ 
ৰ ৯৬১ 
বেদশাস্ত্র নিত্য নহে4 বেদশাস্ত্রের কারণ ব্রহ্ম ॥ ৩ ॥ 
'৪ 
সমস্ত বেদের তাৎপর্ধ্য ব্রহ্ষেতে 7৪ ॥ 
& | ১১ | 

জড়প্রকৃতির জগৎকর্তৃত্ব বেদে কহেন নাই; কেন না “ঈক্ষতি” 
অর্থাৎ স্থষ্টির সন্থল্প করা চৈতন্য অপেক্ষা করে ॥ ৫॥ 

&ঁ কর্তৃত্ব বিষয়ে বেদে আত্মশব্দের প্রয়োগ আছে। সে 
আত্মা শব্দে চৈতন্যস্বরূপ ব্রহ্ম ॥ প্রকৃতি নহে । সে কর্তৃত্ব 
গেৌঁণভাবে প্রকৃতিতে অঙ্গীকার করিতে পারা যায় না ॥ ৬॥ 

কেননা বেদে চৈতন্যনিষ্ঠেরই মোক্ষ ফল কথিত আছে 
জড়নিষ্ঠের নাহি ॥ ৭॥ 

প্রকৃতি যদি সগশব্দের বাচ্য হইত, তবে বেদে এ সৎ 
শব্দকে হেয় করিতেন, অর্থাৎ অবশ্যই কহিতেন যে উহা 
ব্রহ্মা নহে । কিন্তু তাহ! কহেন নাই । স্তরাৎ সতশব্দে এ 
চৈতন্যই বুঝাইবে, প্ররুতি নহে ॥৮॥ 

সৎপর্দ-বাচ্য অন্তরাত্মাতেই জীবাত্মার লয় হয়, বেদে শুনা 


-* মধ্যভাঁগের অধ্যশ্চলি এক এক অধিকরণ জ্ঞাপক শ্বত্রের সংখ্যা । অস্তের 
অনস্কসমূহ স্বতন্ত্র ্বতস্তর ত্র সংখ্যা । 
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যায়। কিস্তু জড়েতে লয়ের শ্রর্পতি নাই। কেননা তাহাতে 
চেতনম্বরূপ জীবাত্মার জড়ত্ব দোষ ঘটে ॥ ৯॥ | 

অতগব চৈতন্য স্বরূপ পরমাত্মারই সর্বত্র সমভাবে জগৎ- 
কারণত্ব হইতেছে ॥ ১০ ॥ 

তাহারই জগৎকারণত্ব সর্ববত্র শুনা যায়। অতএব জড় 
প্রকৃতি জগগ্কারণ নহে ॥ ১১ ॥ 

১২। ১৯ 

ব্রহ্ম ই সাক্ষাৎ আনন্দময় ॥ ১২॥  , 

“ময় শব্দ যেমন বিকারার্থে, সেইরূপ প্রচ্রার্থেও প্রয্লোগ 
হুয়। অতএব “আনন্দময়” শব্দে আনন্দের প্রহ্ুরতা অভি- 
প্রায় হয়, বিকার অভিপ্রায় নছে ॥ ১৩ ॥ 

্রহ্মই আনন্দের হেতু । শ্র্তিতে এই রূপ ব্যপদেশ 
আছে ॥ ১৪ ॥ 

ইতর অর্থাৎ জীবাতআাকে আনন্দময় বলা শ্রুতির উদ্দেশ্য 
নহে ॥ ১৫॥ | 

শ্রতিতে কেবল ব্রহ্মকেই আনন্দময় বলিয়। গান করেন ॥১৬॥ 

বেদে আছে, জীবাত্ার ব্রন্মপ্রাপ্তি হয় । সুতরাং বেদে 
জীবাতা আর ব্রন্মের ভেদ দৃষ্ট হয়। অতএব জীবাত্মা 
আনন্দময় নহে। ব্রঙ্গইজীবাত্নার আনন্দের আধার ॥,১৭ ॥ 

জড়-স্বভাঁবকেও আনন্দময় বলা শ্রুর্তির উদ্দেশ্য নহে, 
যেহেতু আনন্দময়ের সৃষ্টিকামনা করা বেদে উক্ত আছে। 
তাদৃশ কামন। অচেতন স্বভাবের সম্ভবে না ॥ ১৮| 

বেদে আছে, ব্রন্দের সহিত জীবাত্মার যোগ হয় । অর্থাৎ 
ব্রহ্মকে লাভ করিলেই জীবাক্সা আনন্দিত হয়েন। হুতরাৎ 
ব্রহ্মই আনন্দময়, জীবাত্মা কেবল ভোক্তা 8৯৯ 


৬৮ বেদাস্ত প্রবেশ ॥ 


২০। ২১ 
অন্তর্যামী হওয়া ব্রন্ষের ধর্ম, জীবাত্সার নহে ॥ ২০ ॥ 
ব্রহ্ম যাহার অন্তর্ধামী তাঁহ! হইতে ব্রন্ষমের ভেদ-কথন 
বেদে আছে ॥ ২১॥ 
২২ 
আর্তিতে কোন কোন স্থানে আছে যে, আকাশই লোকের 
গতি। সেস্থানে আকাশ শবে ব্রন্দ। আকাশ নিরাকার, 
নিলিপ্ত, ও বস্তর আধার বিধায় ব্রন্মেতে আকাশের উপমা 
প্রদত্ত হইয়াছে ॥ ২২॥ 
স্১৩) 
বেদে ঈশ্বর “প্রাণ” বলিয়া উক্ত হইয়াছেন । সে প্রাণের 
অর্থ শারীরিক প্রাণ বা বায়ু নহে। তাহার অর্থ ব্রহ্ম সকলের 
জীবন ॥ ২৩ ॥ রব 
২৪1 ২৭ 
শ্রুতিতে আছে যে এই বিশ্বসংসার “জ্যোতির পাঁদস্বরূপ” 
সেস্থলে “জ্যোতিঃ” শবে ব্রহ্ম প্রতিপাদ্য হয়েন। সামান্য 
জ্যোতিঃ নহে ॥ ২৪ ॥ 
শ্রুতিতে ছন্দঃ অর্থাৎ গায়ত্রীকে ব্রহ্ম কহেন। সেস্ছলে 
অক্ষর-সমূহ-বিশিষ্ট গাঁয়ন্রীমন্ত্র যে ব্রহ্ম এমত তাঁৎপর্য্য নহে। 
ব্রন্মেতে লোকের চিতার্পণার্ঘে গায়ত্রী অবলম্বন মাত্র । অত- 
এব গায়ত্রী, ব্রহ্মের প্রতিপাদক, কিন্তু ব্রহ্ম নছে ॥ ২৫॥ 
শ্রুতিতে আছে ঘে ভূতাদি এ গায়ত্রীর . পাঁদস্বরূপ । 
স্থতরাং এরূপ গায়ত্রী বাক্যে ব্রহ্মই অভিপ্রেত হইয়াছেন 
কিন্তু অক্ষর-বিশিষ্ট ও উচ্চারণ-বিশিষ্ট মন্ত্র অভিপ্রেত হয় নাঁই। 
কারণ ভূতাঁদি তাদৃশ স্থুল গায়ত্রীর পাদ হইতে পারে না ॥২৬॥ 


বেদান্ত স্ত্র | | ৬৯ 


শ্রতিতে আকাশকে কোন স্থানে ব্রন্মের আধার কোন 
স্থানে মধ্যাদাীরূপে কহিয়াছেন | এরূপ উপদেশ-ভেদ বিরুদ্ধ 
নহে, একই অর্থ মাত্র ॥ ২৭ ॥ 

২৮ 1 ৩১ 

ব্রহ্ম জীবাত্মার প্রাণ, অতএব যেখানে শ্রুতিতে প্রাণকে 
উপাসনার বিধি আছে, সেখানে, 'ব্রন্মোপাসনাই বুঝিতে 
হইবেক। বায়ু বা প্রানীর উপাসনা নহে 8 ২৮॥ 

বক্তা যে আপনাকে ব্রন্গরূপে বর্ণন করেন, তাহার এমত 
তাৎপর্য নন্তহ যে, সেই বক্তার স্বীয় প্রাণ উপাস্ত। তাদুশ 
স্থলে “প্রীণ” শব্দের তাঞ্চপর্য্যে বহু অধ্যাত্ম সন্বন্গ অর্থাৎ 
ব্রহ্ম-প্রতিপাঁদক অনেক বিশেষণ থাঁকে। স্থতরাধ সেখানে 
প্রাণ শব্দ ব্রন্ম-প্রতিপাদক, বক্তার আত্ম-প্রতিপাদক নহে ॥২৯॥ 
যেমন বামদেব ব্রহ্গকে আপনার আত্মা জানিয়া কহিয়া- 
ছিলেন, আমি মনু হইয়াছি, আমি সূরধ্য হইয়াছি। সেইরূপ, 
শান্ত্রীনুসারে, বক্তা আপনাকে ব্রহ্ধরূণে উপদেশ দেন, কিন্তু 
তাই বলিয়। ষে সেরূপ বক্তাকে ব্রহ্মবোধে উপাসনা করিতে 
হইবেক এমত তাৎপর্য নহে। সেখানে এইমাত্র বুঝিতে 
হইবেক যে, বক্তা ব্রহ্মকেই আপনার মুল প্রাণ স্বরূপ জানিয়া 
এবং অধ্যাত্মভাবে পুর্ণ হুইয়া আপনাকে ব্রহ্গরূপে বর্ণন 
করিয়াছেন ॥ ৩০ ॥ |] 

যদি শারীরিক প্রাণ অথব। জীবাত্মাকে উপাস্য বলিয়! 
অঙ্গীকার কর তবে উপানন! তিন প্রকার হয় । জীবোপাসনা, 
প্রাণোপাসনা ও ব্রন্মোপাসনা । কিস্তু একমাত্র বাক্য কখনই 
এঁ তিন প্রকার উপাসনার প্রতিপাদক হইতে পারে নাঁ। উহা! 
কেবল একই ব্রহ্ম প্রতিপাদক.। ব্রহ্মই শারীরিক প্রাণের ও 


৭০ ূ ব্দোস্ত প্রবেশ। 


জীবাআ্সার আশ্রয়, ব্রহ্ম দ্বারাই তাহারা জীবিত থাকে । অত- 
এব ব্রহ্ম জীবনের অবলম্বন-্বরূপ বিধায় ব্রহ্গকেই প্রাণ ও 
জীবাত্ম' পদে বরণ কর! হইয়াছে, অথবা, উক্ত কারণে জীবাত্ম। 
ও প্রাণকেই ব্রহ্ম বলিয়! গ্রহণ কর! হইয়াছে। স্থৃতরাৎ ব্রন্ষো- 
পাসনাই উদেশ্ঠ, কিন্তু শারীরিক প্রাণ অথবা জীবাত্সার উপা- 
সন! উদ্দেশ্য নহে ॥ ৩১ ॥ 

[ইতি প্রথমাধ্যায়ে প্রথমঃ পাদঃ |] 

৮০। যে'প্রকার শৃঙ্খলা অবলম্বন করিয়া এই ৩১টি সুত্র 
রচিত হুইয়াছে তাহার প্রতি মনোযোগ করা কর্তব্য । ভগবান্‌ 
সৃত্রকার প্রথমেই “অথাতে। ত্রহ্জিজ্ঞাসা” এই সুত্র দ্বার! 
ব্রহ্মজিজ্ঞাসাকে বেদান্ত দর্শনের মূলদেশে স্থাপন করিয়া ব্রজ্গ- 
নিরূপণ করিতেছেন। শ্রতিতে অনেক দেবতা ও পদার্থকে 
ব্রহ্ম কহেন । ব্রহ্ম শন্দ মনুপ্রজাপতি, প্রাণ, মন, জীবাত্মা, 
শব্দ, যন্ত্র, অন্ন, ব্রাহ্মণ ইত্যাদি বহু প্রতিপাদক। অতএব 
মানব কোন্‌ ব্রল্মের জিজ্ঞাস্থ হইবেন ? এই আশঙ্কা নিবার- 
পার্থে দ্বিতীয় সুত্রে কহিলেন--“ষন্মাদ্যস্ত ঘতঃ” । যিনি 
এ সকল দেবতা ও সকল মানব ও পদার্থের জন্ম, স্থিতি, ভঙ্গের 
কারণ তিনিই ব্রঙ্গ। কিন্তু এ কথাতেও সকল সন্দেহ নিরাস 
হয় না। শ্রুতিতে অনেক স্থলে বেদকে নিত্য কহেন__“বাচা 
বিরূপনিত্যয়া”_-বেদ নিত্য বাক্য । স্থতরাৎ কম্ী বৈদ্িক- 
গণ যদিএমন মনে করেন যে, ব্রহ্ম সকলেরই কারণ ব্টেন, 
কিজ্ত বেদের কারণ নহেন; কেন না বেদ অপৌরুষেয় 
অর্থাৎ তাহাকে কেহ স্টি করেন নাই; এব নিত্যকাল 
হইতে আছে। এই সন্দেহ দুর করিবার নিমিতে পরসূত্রে 
কহিলেন "শাস্ত্রযোনিত্বাৎ” শাস্ত্র যে বেদ, তাহা নিত্য নহে, 


বেদান্ত সুত্র । ণ১ 


তাহারও কারণ ব্রহ্ম । বেদ তাহার স্থপ্টির বহিস্ভূতি নহে। 
তাহার স্বরূপ-জ্ঞান-লাভার্থে বেদই কারণ অর্থাৎ প্রমাণন্বরূপ | 
স্থপ্তিকাল হইতে মানব যে ষে প্রকারে তাহার জ্ঞান লাভ 
করিয়া আসিয়াছেন, তাহার নিদর্শন বেদেতেই আছে। কিন্ত 
ইহাতে এই সন্দেহ করিতে পার যে, বেদের মধ্যে নানা দেব- 
তার পুজা! ও নানা যজ্ঞের আড়ম্বর আছে, তবে বেদ কেবল 
ব্রন্মোপাসনার প্রমাণকিরূপে হইতে পারে ? এই সন্দেহ দুর 
করিবার জন্য চতুর্থ সুত্রে কহিয়াছেন-_-“তত্ত, সমন্বয়াৎ” বেদে 

যত প্রকার উপাসনা আছে, সবই ব্রহ্গের উদ্দেশে। সমস্ত 
বেদের তাৎপর্য কেবল ক্ত্রন্দেতে । কোন রূপ-নাম-বিশিষ্ট 
দেবে, নরে,জীবাজআ্সাতে বা পদার্থে সে তাৎপর্য প্রয়োগ হইতে 
পারে না. , অতঃপর আর এক সন্দেহ উপস্থিত হইতেছে যে, 
যদি সাহখ্য-বাদীগণ এমত কহেন যে, ইঞচ ব্রহ্ম জগতের কারণ 
বটেন এবৎ বেদেতে তাহার সংবাদ আছে বটে, কিন্ত সে 
ব্রহ্ম শব্দে অজ্ঞান প্রকৃতি । এ জগ কোন জ্ঞানবান্‌ কারণ 
হইতে স্যষ্ট হয় নাই। সকল অচেতন স্বভাবের বিকার । 
ব্রক্ষ শব্দের বাচ্য সে জড়স্বর্ষপ প্রকৃতিই এই জগতের জন্ম, 
স্থিতি, ভঙ্গের কারণ এবৎ সমস্ত বেদের তাৎপর্য্য তাহাতেই। 
এই সন্দেহ নিবারণার্ে মহষি বেদব্যাস পঞ্চম হইতে একাদশ 
সুত্র রচনা করিলেন। “ঈক্ষতেন্নীশব্দং” ইত্যাদি । জড়- 
স্বভাবের জগৎ-কর্তৃত্ব বেদে কহেন নাই। কারণ স্থষ্ির 
সন্কল্প করিবার নিমিত্তে চৈতন্য অপেক্ষা করে, তাহা অজ্ঞানান্ধ 
প্রকৃতিতে নাই। ইত্যাদি। এই প্রকারে নানা সন্দেহ দূর 
করিয়৷ মহষি সুত্রকার জীবাত্মাকেই দ্বৈত ও উপাসক পদে স্থির 
রাখিয়। কেবল ব্রন্মেরই উপাসনা স্থাপন করিয়াছেন । 


৮১২ ব্দোস্ত প্রবেশ । 


৮১। বেদানস্ত-মীমাংস! শাস্ত্রের প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পাদের 
সুত্র সকলের তাৎপর্ধ্য ও পরম্পর সম্বন্ধ বর্ণন করিয়া এই- 
ক্ষণে আমি একেবারে সর্বশেষ অধ্যায়ের অন্তিম প্রাঁদের তাৎ- 
পর্য্য বলিতেছি। ভরসা করি এই আদি অন্তের তাৎপর্য্য 
দ্বারা অনেকেই সমস্ত বেদান্ত সূত্রের উদ্দেশ্য ও তন্ীমাংসিত 
জীব ও ব্রন্মের দ্বৈত-সত্। অথচ একত্রাবস্থান প্রেমের সহিত 
হৃদয়ক্ষম করিতে পারিবেন । 

৮হ। বেদাস্ত সুত্র 1 চতুর্থ অধ্যায় ১ চতুর্থ পাদ। 

৯1১৩ 

্রক্মলাভই মুক্তি । মানব সেট ত্রহ্স্বরূপ রি ববকা- 
শোন্মুখ কলিক। হৃদয়ে ধরিয়া জন্মগ্রহণ করেন। অজ্ঞান 
নাশ হইলেই তাহা! ভোগ করেন। সেই মুক্তি রোঁন নৃতন 
পদার্থের ন্যায় লাভ ছয় না। পুরাতন বস্তর ন্যায় তাহা 
নিত্য সিদ্ধ। ব্রঙ্গজ্ঞান দ্বারা সেই হদয়স্থিত কলিকার 
বিকাশ হয় এইমাত্র ॥.১ ॥ 

অতএব মানবের সর্বদাই মুক্তির অধিকার আছে ॥ ২॥ 

শ্রুতিতে যেখানে আছে যে, জীবাত্মা পরজ্যোতিঃপ্রাপ্ড 
হইয়া মুক্ত হয়, সেখানে সে পরজ্যোতির অর্থ ব্রহ্ম, সামান্য 
জ্যোতিঃ নহে । যেহেতু তাদৃশ শ্রুতি ব্রহ্ম প্রকরণের অন্তর্গত 
আছে ॥৩॥ ৪ 

দেহান্তে' মুক্তের। ব্রন্মের সহিত অবিভাগরূপে অর্থাৎ 
ব্রহ্মসহবাঁসে আনন্দভোগ করেন ॥ ৪॥ 

৫1 ৭ 

ব্রহ্মের সবিশেষ ও নির্ব্বিশেষ এ উত়ভাব শ্রুতিতে উক্ত 

আছে। 


বেদান্ত স্তর । ৭৩ 


জৈমিনি বলেন মুক্তেরা ব্রন্মের সবিশেষ ভাঁব লাভ 
করেন ॥ ৫ ॥ 

ওড়ুলোমী কহেন নির্বিবশেষ ভাব লাভ করেন ॥ ৬ ॥ 

বাদরায়ণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অজ্ঞানী ও জ্ঞানীর দৃ্ভি- 
ভেদে বেদে এ ছুই প্রকারের ব্যব্যস্থা আছে। বস্ততঃ নির্ব্বি- 
শেষ ভাবই উপাদেয় ॥ ৭॥ | 

৮। ৯ 

দেহান্তে কেবল সঙ্কল্লের ্ারাতেই মুক্তের ভোগাদি হয়। 
বহিঃসাধনের অপেক্ষা থাকে না । যেহেতু শ্রর্তিতে কহেন 
জ্ঞানীর সন্কল্প মাত্রে পিস্লোক দেখ! দেন ক্ষ ॥৮॥ 

মৃত্যুর পর স্থুল ইক্ড্য়াদি থাকে না, কেবল ক্ষম-দেহ- 
বিশিউ আত্মাই থাকে ॥ ৯ ॥ 

১০1 ১৪ 

বাদরি কহিয়াছিলেন ম্বত্যুর পর মুক্তের দেহের অভাব 
থাকে ॥ ১০ ॥ 

জৈমিনি হিয়াছিলেন দেহ. থাকে ॥ ১১॥ 

পশ্চাৎ বাদরায়ণ মীমাংস। করিয়াছেন যে মুক্তের সঙ্কলপ- 
দারা অর্থাৎ ইচ্ছামতে উভয় প্রকারই হয় ॥ ১২ ॥ 
[.. ইচ্ছামতে মুক্তেরা সঙ্কন্প দ্বার! পরলোকে দেহ স্থষ্টিকরত 
ভোগাদি করিয়া বিরাজ করেন ॥ ১৩ ॥ 

আবার ইচ্ছামতেই সেই এচ্ছিক দেহ উপসংহ্বত করিয়া 
কেবল মানসেই ভোগ সিদ্ধ করেন ॥ ১৪ প*॥ 


* স্ৃষ্িগ্রন্থে ৮ ক্রম দেখহ। 
1 স্ঙ্টি ৮ ক্রম দেখহ। 


ধ9. বেদাস্ত শ্রবেশ। 


৯৫। ১৬ 
যুক্ত হইলে যে ব্রহ্ম হয় এমত নহে। ব্রহ্ম হইতে 
মুক্তের অনেক বিশেষ । 
প্রদীপের যেমন প্রকাঁশের দ্বার গৃহেতে ব্যাপ্তি হয়, স্বরূ- 
পের দ্বারা হয় না; সেইরূপ মুক্তের জ্ঞানঘ্ারা সর্বত্র ব্যপ্তি 
হয়; কিন্তু ব্রহ্ম প্রকাশি ও স্বরূপ উভয়ের দ্বারা সর্বত্র ব্যাণ্ড 
হুইয়! আছেন । এই"বিশেষতী। শ্রগতি দেখাইতেছেন ॥ ১৫ ॥ 
সুযুত্তি, স্বর্গ ও মোক্ষ এই তিনে বিশেষ আছে। সুযুপ্তি- 
সময়ে জীবাত্বা আপনাতে লয় পায় । সব্গন্থখ ছুঃখণমিশ্রিত 
মোক্ষ-সময়ে জীবাতা আপনাতে জ্র্ববসামঞ্জসীভূত ভাবে 
মিলিত ও প্রস্ফটিত হুইয়া ছুঃখ-রহিত আনন্দ ভোগ 
করে ॥ ১৬॥ : 
*১৭। ২২ 
শ্রতিতে আছে যে মুক্তেরা পুর্ণকাম হুইয়! ব্রহ্মস্বরূপ 
হয়েন- মনের দ্বারা জগ দেখেন-_ এবং মনের দ্বার বিহার 
করেন। এই কথ শুনিয়া)যদি এমত আশঙ্কা কর যে, মুক্ত 
হইলেই একেবারে জগতের ্যগ্তিকর্তী হয়; তাহা ভ্রম । 
তাহার নিরাম করিতেছেন । 
কেবল ব্রন্মই জগৎকর্তী। মুক্তদিগের জগৎকর্তৃত্ব নাই 
ও জগ সৃষ্টি করিবার শক্তি ও ইচ্ছাও নাই ॥ ১৭ ॥ 
জীবের হুদয়-অগডল-স্থিত যে পরমাত্মা, তিনিই ্স্টিকর্তী । 
স্থপতি করিবার শক্তি-_যাহাকে মায় বলা ঘায়_তাহ ব্রন্মে- 
রই আয়ত্ত, জীবের নহে ॥ ১৮ ॥ 
ক কটান্রীনিরনিরিতা কহিবে, 
' তাহা পার না। তিনি স্যপ্তি করিয়াছেন অথচ সৃষ্টির বিকারে 


ব্ধোস্ত স্ত্র। ৭৫ 


লিপ্ত নহেন। মুক্তেরা সেই ব্রন্ষস্বূপে অবস্থিতি করেন, 
কিন্তু ব্রহ্ম হন না ॥ ১৯ ॥ 

প্রত্যক্ষশাস্ত্র শ্রুতি ও অনুমানশাস্ত্র স্থৃতি, উভয়েই উহ 
দর্শাইতেছেন । ২০॥ 

অতএব ব্রন্মের সহিত মুক্তের যে সমত! উক্ত আছে 
তাহা কেবল ভোগ-বিষয়ে; কিন্তু স্থপ্টিকর্তৃত্ব-বিষয়ে নহে ॥ ২১॥ 

মুক্তদিগের আর জন্ম হয় না। “শব্েতে” অর্থাৎ শ্রুতিতে 
এমত উক্ত হইয়াছে ॥ ২২ ॥ | ৬. 

[ইতি চতুর্মাধ্যায়ে চতুর্থ: পাদঃ1] 
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৮৩। এই প্রকার সংক্ষেপ প্রণালীতে শারীরক সূত্রে 
্রক্মবিচার আছে। কিন্তু ভাষ্যব্ণরগণ উহার এক একটি 
সূত্র লইয়! নান প্রকার পূর্ববপক্ষ ও সিদ্ধান্ত উদ্ভাবন করিয়া- 
ছেন- তাহার প্রমাণার্থেনানা শ্রুতির শাসন দিয়াছেন এবং নান! 
শান্ত্রের ও নানা বাদীর মত খণ্ডন করিয়া স্ব স্ব মত সংস্থাপন 
করিয়াছেন । বেদীন্ত-বিচার উপলক্ষে প্রসিদ্ধ ভাষ্যকারগণ 
আপন আপন দার্শনিক ও পাঁরমার্থিক মত যেরূপ ব্যক্ত করিয়া- 
ছেন একটু পরেই তাহার সংক্ষেপ বিবরণে প্রবৃত্ত হইব । 
সম্প্রতি একটী অতিরিক্ত বিবরণ প্রকাশ করা উচিত বোধ 
হুইতেছে। ভাষ্যকারগণ কি প্রকার পূর্ববপক্ষ-ও উত্তরপক্ষ 
সহকারে সুত্রের ভাষ্য করিয়াছেন তাহারও আভাস জানা 
প্রয়োজন; এবং বেদান্তসূত্র-গ্রন্থের প্রথম ও দ্বিতীয় সুত্রঃযাহার 
উপরি আর সমুদয় সুত্রই নির্ভর করে তাহারও ভাঁষ্যার্থ অবগত 
হওয়া প্রয়োজন । এই ছুই ফল লাভের নিমিতে পুজ্যপা্দ 
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শঙ্করাচার্ধ্য প্রথম ও দ্বিতীয় সুত্রের যেরূপ ভাষ্য করিয়াছেন 
তাহার সামান্য তাৎপধ্য মাত্র এস্থলে প্রদর্শন করিতেছি &%। 
বাহার! ভক্ত আর উপনিষৎ্ এবং বেদান্তসূত্র আচার্য্যের নিকট 
পাঠ করিয়াছেন, এ ভাষ্যরূপ শোভাঁকর অরবিন্দের মকরন্দ- 
পানে ভাহারদেরই অধিকার। আমরা ভাষাতে তাহার 
সামান্য ভাবও প্রকাশ করিতে পারি না । 

৮৪। কল্পসৃত্র ও বেদান্তসুত্র গ্রস্থসকল অধিকাংশতঃ 
“অথ” শব্দের সহিত আরম্ভ হইয়াছে । এই “অথ” শব্দের 
অনেক অর্থ। যথা-_অনন্তর, মঙ্গল, আর্ত, প্রশ্ন, অধিকার । 
দৃষ্টান্ত ;_আপন্তন্ব-প্রনীত সময়াচার্ধিক সুত্রগ্রন্থের প্রথম 
সূত্র_-“অথাতঃ সময়াচারিকান্‌ ধন্ম্ান্‌ ব্যাখ্যাস্যামঃ” এখানে 
অথ শব্দের অর্থ “অনন্তর” । অর্থাৎ আমি শ্রোত ও গুহ ধর্ম 
বিবরণের “অনন্তর” এইক্ষঞী সময়াঁচারিক ধর্মের ব্যাখ্যা করিব। 
গোভিলের গৃহ্সুত্রের আরন্তভে আছে “অথাতোগৃহকন্মীন্থ্য- 
পদেশ্যামঃ” এখানে অথ শব্দে, বেদাধ্যয়নের অনস্তর। 
শাগ্ডিল্য সুত্রের প্রথমে আছে “অথাতোভক্তিজিজ্ঞ 
এস্থলে অথ শব্দের অর্থ “অধিকার” অর্থাৎ ভক্তিসাঁধনের 
পুর্বে অন্য কেনি সাধন প্রয়োজন করে না ; স্তরাহ ভক্ভি- 
সাধন ঢকান সাধনের অনন্তর নহে, উহাতে স্বভাবতঃ সকলের 
অধিকার আছে । এইজন্য ওস্থলে “অথ” শব্দ “অধিকারার্থ”। 
মহধি জৈমিনি-প্রনীত পূর্বব-মীমাৎসায় প্রথমেই এই সূত্র 
আছে । “অথাঁতোধন্মজিজ্ঞাস1” অর্থাৎ বেদাধ্যায়নের অনম্তর 


রঃ আমার বক্ত তা-পুস্তকে ত্রহ্গজ্ঞান ও তাহার অপনিসধান্ বিষয়ক 
বঞ্চতার ৯১ 'অবধি ১৫ ক্রম দেখ । 
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ব্যক্তিতে ধন্ম জিজ্ঞাসা, কি না, ধন্-মীমাৎসা-শান্ত্র অনুশীলনের 
ও তদনুযায়ী ক্রিয় কন্ম করার অধিকার জন্মে । স্তরাৎ 
এখানেও অথ শব্দের “অনন্তর” অর্থ। এ রীতি অনুসারে 
শারীরক নুত্রের প্রথমেই আছে “অথাতোব্রহ্মজিজ্ঞাসা” ৷ 
এখানেও “অথ” শব্দের “অনন্তর” অর্থ। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য 
এই সূত্রের ভাষ্যে যে বিস্তীর্ণ বিচার করিয়াছেন তাহার 
হক্ষেপ তাৎপর্য্য এই ।__ | 

৮৫। “অথ” শব্দের অর্থ “অনন্তর” । “অত” শান্দের 
অর্থ “হেতু” । “ত্রহ্মজিজ্ঞাসা” বাক্যের অর্থ (কর্মে ষঙ্টী 
সমাসে) “ব্রন্মের জিজ্ঞাসা । জ্ঞানের ইচ্ছার নাম “জিজ্ঞাসা”। 
স্তরাঁৎ এই শাস্ত্রে ব্রহ্ধই জিজ্ঞাসার বিষয় । এস্থানে ভাষ্য- 
কার প্রথমেই প্রশ্ন করিয়াছেন ঘষে “অথ” শব্দের অর্থ যদি 
“অনন্তর” হইল আর আর “অতঃ” শব্দের অর্থ যদি “হেতু” 
হইল, তবে কিকি সাধনের অনন্তর ব্যক্তিতে ব্রহ্গজ্ঞানের 
ইচ্ছা হয়? এবং কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ই বা ব্রন্মজ্ঞানের হেতু- 
স্বরূপ £% যজ্ঞাদি ক্রিয়া কন্ম করার অন্তর কি ব্যক্তিতে ব্রহ্ধ- 
জিজ্ঞাসার অধিকার জন্মে ? যজ্ঞাি ধর্ম কর্মের জ্ঞানই কি 
ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার হেতু ? পুজ্যপাদ ভাষ্যকার এই পুর্ববপক্ষ 
করিয়া পশ্চাঁৎ আপনিই তাহার এইরূপ সিদ্ধান্ত করিতেক্ছেন। 
“ধন্মজিজ্ঞাসায়াঃ প্রাগপ্যধীতবেদান্তস্ত ব্রহ্মজিজ্ঞাসোপপত্তেঃ” 
ন্ম-জিজ্ঞাঁসার পূর্বের ধর্্মজ্ঞান অপেক্ষিত বলা ন্যাষ্য হয় না 
কারণ অনেক ব্যক্তিকে দেখা যায় যে, কিছুমাত্র যজ্ঞাদি কর্ম 
অর্থাৎ পুজা! অর্চা করে না, অথচ কেবল বেদাস্ত পড়িয়াই 
ত্রহ্মজিজ্ঞান্থ হয় । 'অতএব কন্মের অনন্তর যে ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসা 
হয় এমত কোন নিয়ম নাই এবহ যজ্ঞাদদি কণ্ধ্ম ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার 
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হেতু নহে। অতঃপর যজ্ঞাদি কর্ম ও ব্রহ্ষমজ্ঞান এই উভয়ের 
মধ্যে যে অত্যন্ত প্রভেদ আছে, তাহার পাঁচটি হেতু প্রদর্শন 
করিতেছেন। প্রথমতঃ কর্মের অঙ্গ জ্ঞান নহে; ছিতী- 
য়তঃ কর্ম জ্ঞানের অধিকার উৎপাদক নহে, অর্থাৎ যেমন 
দীক্ষণীয় -ঘাঁগের অধিকারী হুইয়! অগ্নিষ্টোমের অধিকারী 
হয় তদ্রুপ যজ্ঞাদি ক্রিয়া কর্ম্দে অধিকারী হইলেই যে ব্রহ্ষ- 
জ্ঞানে অধিকার জন্মে এমত নিয়ম নাই। তৃতীয়তঃ কর্ম 
ও জ্ঞানের ফল-ভেদ্র আছে, কর্মের ফল অনিত্য-্বর্গ কিন্ত 
জ্কানের ফল মোক্ষ। চতুর্থ জিজ্ঞাস্তের ভেদ আছে । অর্থাৎ, 
মহধি জৈমিনির প্রকাশিত পূর্ববমীমংসা-শান্ত্রে যে ধর্ম কর্ম 
স্থাপিত হইয়াছে তাহ পুরুষ-ব্যাপার-সাধ্য *% ও অনিত্য ; 
'আর উত্তরমীমাংসাতে জিজ্ঞাস্ত যে ব্রহ্ম তিনি পুরুষ-বুদ্ধির 
অতীত অথচ নিত্য-অক্লুভব-সিদ্ধ। পঞ্চমতঃ দেব-ক্রিয়ার ও 
ব্রহ্মজ্তানের বিধিরও ভেদ আঁছে। ধর্ম্-বিধি পুরুষকে নিয়োগ 
করে অর্থাৎ ফল-শ্রুতি বর্ণনকরত কর্ম্ানুষ্ঠানে প্রবৃত্তি দেয়, 
কিন্তু ব্রক্ম-বিধি প্রত্যক্ষরূপে পুরুষকে ব্রহ্মজ্ঞান হুদয়ঙ্গম করায় 
মাত্র, তত্তি্ন কোন অপ্রত্যক্ষ ফলের আশ। দিয়া প্রবৃত্তি দেয় 
না। যদি ধর্্মজ্ঞীনের ও ধর্ম কার্য্যের অনন্তর ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা ন! 
হইল, তবে কাহার অনন্তর ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা উদয় হয় ? শ্রীমান্‌ 
ভগবান্‌ ভাষ্যকার দিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, চারি প্রকারে 
চিত্রশুদ্ধি হইলেই ব্রহ্মজিজ্ঞাসায় প্রবৃত্তি জন্মে । ধর্ন্মীজিজ্তসা 
হউক বা! না হউক। সেই চারিপ্রকার চিততশুদ্ধি কি কি, তাহ! 
মিজি রারিরিডিটিরািরিিিটিিউউ ডি 
* এস্থানে বেদানুযায়ী ক্রিশ্নীকর্ম্ের অনুষ্ঠানকেই পুরুষ-ব্যাপার-সাধা বল। 


' উদ্দেশ্য_+বেদকে নহে । কেন ল! শাস্ত্রে বেদকে পুক্রষ-্যাপান্মের অর্তীত 
আপৌরুষেয় কহিদ্ধাছেন । ৃ : 
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কহিতেছেন। দনিত্যানিত্যবস্তবিবেকঃ” কোন্‌ বস্তু অনিত্য 
আর কোন্‌ বস্ত নিত্য ; তাহা জানা প্রথম প্রকার। “ইহা 
মুত্রার্থফলভোগবিরাগঃ” ইহলোকে ও পরলোকে যে জাধু- 
কর্মের বা উপাসনার ফল পাইব এরূপ নীচ কামনা ত্যাগ 
দ্বিতীয় প্রকার । “শমদমাদি” অর্থাৎ 'অস্তরিক্দ্রিয়ের নিগ্রহ, 
বহিরিক্দ্িয়ের দমন, সহ্া, ঈশ্বরে নিষ্ঠা ও শ্রদ্ধা এই তৃতীয় 
প্রকার । এবং মুমুক্ষুত্বং” অর্থাৎ মুক্তির জন্য লালসা চতুর্থ 
প্রকার। মনে যখন এই সকল পবিত্র ভাব উপাজ্জিতি হয় 
তখনই ব্রহ্ম -উজ্ঞাসাঁয় অনুরাগ জন্মে । এঁ সকল পবিভ্রতাই 

্ব-জিজ্ঞাসার হেতু । অতঃপর ভাষ্যকার আরে। কহেন যে, 
ব্রহ্মজ্ঞানের নিমিত্তে ব্রহ্মাশ্রিত অশেষ বস্তর বিচার অকিঞ্চিৎ- 
কর, যেহেতু ব্রন্মই প্রধান বস্ত। তিনিই যখন জিজ্ঞাসার 
বিষয় হুইতেছেন, তখন যে যে বিজয়ের জিজ্ঞাসা ব্যতীত 
ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা সম্পন্ন হয় না বলিয়া আপাততঃ বোধ হইতেছে, 
সে সমুদয়ই এ ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার মধ্যে ভুক্ত রহিল। সে সকল 
আর পুথক্‌ রূপে ধরিবার প্রয়োজন নাই । “যথা রাজাসৌ- 
গচ্ছতীত্যুক্তে সপরিবারস্ রাঁজ্ঞোগমনমুক্তৎ ভর্তি তদ্বৎ” 
যেমন রাজ! গমন করিতেছেন বলিলে রাজার পাধদদিগেরও 
গমন বুঝায় তদ্বৎ। শ্রঙ্গঘতিতে আছে “তঘিজিজ্ঞাসস্ব তদৃ- 
ব্রন্ষেতি” ভীহাঁকেই বিশেষরূপেজানিতে ইচ্ছা কর তিনি ব্রহ্ম ।* 








কপ এ ০০ 


* আ্রীমান্‌ শঙ্করাচার্য্য যাগ, যজ্ঞ, ক্রিয়াকলাপ, প্রায়শ্চিত্তকর্মা, অনশনাদি- 
ব্রত প্রভৃতি কৃচ্ছ,-সাধন সমূহকে ব্রহ্মদিজ্ঞাসার হেতুরধপে গ্রহণ করেন নাই। 
কেবল পাশ্চাত্য বার্তিক-কার গণের কেহ কেহ ভাহা স্বীকার করিয়াছেন মাজে । 
সদানন্দ যোগীজের বেদাস্তসারেও তব সকল কর্মকে ব্রক্মজ্ঞানের অধিকারত্রদ 
১০4৯ । তাহার কারণ এই যে, উক্ত পরমহংসের ক্রিয়া দ্বারাই চিরগি 
হহয়াছল। 


৮৬, বেদাত্ত প্রবেশ । 


৮৬। প্রথম সুত্রে ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসার কর্তব্যতা উপদেশ 
দিয়! ভগবান্‌ সুত্রকার বেদব্যাস দ্বিতীয় সুত্রে কহিয়াছেন 
“জন্মাদ্যস্য ঘতঃ”। ধাঁহা হইতে এই জগতের জন্ম, স্থিতি, 
ভঙ্গ হয় তিনি ব্রহ্ম। পুজ্যপাঁদ শঙ্করাচার্য্য এই সুত্রের 
ভাষ্যে আপনার যেরূপ অভিপ্রায় লিখেন তাহা এই ।-_ 
“জন্ম”? শব্দের অর্থ উৎপত্তি । “আদি” শব্দে “প্রভৃতি” | 
অর্থাৎ জন্ম প্রভাতি, কি না জন্ম, স্থিতি, ভঙ্গ । “জন্মন। লন্ধা- 
আঁকন্ত ধন্মিণঃ স্থিতি প্রলয়সম্ভবাঁৎ” (ইতি শাঙ্কর ভাষ্য) জন্ম 
ব্যতিরেকে জীবের স্থিতি ও প্রলয় সম্ভব হয়ন্মু। “অস্ত” 
শব্দের অর্থ এই জগৎ । “ষঘতঃ” শব্দের অর্থ ধাঁহা হইতে । 
অর্থাৎ অনেক কর্তৃ ভোক্ত্‌ (কি না জীব) সংযুক্ত অচিস্ত্য- 
রচনারূপ এই জগতের জন্ম, স্থিতি, ভঙ্গ যে সর্বজ্ঞ, সর্ববশক্তি, 
সর্বকারণ হইতে সম্গান্ন হইতেছে তিনিই ত্রল্ধ। শ্রীমান্‌ 
শঙ্করাঁচার্ধ্য এইরূপে সুত্রের অর্থ করিয়া তৎসন্বন্বে আপন। 
আপনি নানাপ্রকারের. পুর্ববপক্ষ ওতাহার সিদ্ধান্ত -করিয়াছেন। 
তাহাঁর অতি সংক্ষেপ বিবরণ প্রদান করিতেছি । 

৮৭। অচেতনপ্রধান, ক্৯ অণু, অভাব, জীব, স্বভাব, হইতে 
এঁ প্রকার অচিস্ত্য-রচনা জগতের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় কখনই 
সম্ভব হইতে পারে না। ফলে এইরূপ যুক্তি সূত্রেতে নাই। 
যেহেতু বেদাস্ত-বাক্যরূপ ( উপনিষত্-বাক্যরূপ ) পুষ্প-গ্রথ- 
নের জন্যই সুত্র, যুক্তি-গ্রথন জন্য নহে। অতএব সুন্র 
সকল অবলম্বন করিয়াই বেদস্ত-বাক্যের (অর্থাৎ উপনিষত- 
বাক্যের ) বিচার করা গিয়া থাকে । বিচার পূর্ববক বাক্যার্থ, 


্র আজান প্রক্কভি। ৬৮ ক্রমে যে প্রশ্ন আছে, শক্গর এখানে তাহার 
মীমাংসা করিলেন | 


'বেদাস্ত সুত্র । ৮১ 


অবধারণেতেই ব্রহ্মজ্ঞান হয়। অনুমানাদি প্রমাণান্তর দ্বার 
তাহা সম্ভীবিত নহে বটে। কিন্ত বেদান্ত-বাক্যার্ধে দা 
( অর্থাৎ বেদান্ত যে বলেন যে, এই জগ ব্রহ্ম হইতে ত্য, 
পালিত ও লয় হয়, সে কথায় সকলেরই দার্টয কি না বিশ্বাস 
আছে ) এজন্য তদ্বিরোধী অনুমানাদি প্রমাণও বিচারের 
সহায়ার্থ গৃহীত হইয়া খাকে । *শ্রুত্যৈবচ সহায়ত্বেন তর্ক- 
স্যাপ্যভূপেতত্বাৎ” শ্রতিতেও যুক্তি সকল সহায়-রূপে, স্বীকৃত 
হইয়াছে। 

৮৮ 1 ধ্ধন্মীজিজ্ঞাসার নুযায়* ব্রন্মজিজ্ঞাসাতে কেবল শ্রুতি 
মাত্র প্রমাণ নহে। কিন্তু শ্রুতি ও যুক্তি উভয়ই প্রমাণ । 
নিত্যবস্তর জ্ঞান (ব্রহ্মজ্ঞান ) অন্ুভবেতেই ণ* পাওয়। যায় । 
(কতকগুলি শ্রুতি পাঠ করিলে বা শ্র্ঘতিকে মানিলেই যে 
ব্রহ্মজ্ঞান হয় এমত নহে, অতএব ক্রন্ধজ্ঞান লাভার্থে বিচার, 
যুক্তি ও অনুমান দ্বার! শ্র্দতির সারার্থ অনুভব কর৷ চাই )। 
যাগ যজ্ঞাদি ক্রিয়াতে যুক্তি ও অনুভবের কোন প্রয়োজন 
নাই। সেখানে শ্র্ততি অর্থাৎ বেদে যেমন ব্যবস্থা আছে 
তেমনি করিলেই কাধ্য হয় (একজন অতি মুর্খ যজমাঁনও, 
মন্ত্রার্থ কিছুমাত্র ন! বুঝিয়া, কিছুমাত্র হৃদয়-চালনা ন। করিয়া, 
পুরোহছিতে যেমন নিয়োগ করে তেমনি কার্য করিতে পারে ; 
কিন্তু ব্রহ্ম-জিড্ভাসায় ব্রহ্গবিষয়ে যথার্থ জ্ঞান অনুভবেতে সিদ্ধ 
হওয়া প্রয়োজন ।) স্থাণুতেপ্ স্থাণুজ্ঞানই স্থাণুবিষয়ক তত্ব- 
জ্ঞান। (তত্রপ ব্রন্ষেতে ব্রক্মজ্ঞানই ব্রহ্গজ্ঞান। সেই 
জ্ঞানটি অনুভবেতে পর্যবসিত হওয়া চাই ।) 


* অর্থাৎ কর্মকাততীয় ধর্ম | 
+ “অনুভব” শব্দের অর্থ “হৃদয়ঙ্গম”। $ মুড়া গাছ। 


৮ বেদীস্ত প্রবেশ । 


৮৯। বেদান্তশাস্ত্র যেমন জ্ঞানকাণ্ডীয় শ্রুতি সমুহের 
সীমাংসা, সেইরূপ ইহার প্রনীত বিষয় সকল নান। আচার্য্যের 
ব্রহ্ধজ্ঞান প্রণয়নের উপকরণ স্বরূপ। কত আঁচাধ্যই যে 
বেদাস্তসুত্রের কত প্রকার 'ভাষ্য ও টীকা করিয়াছেন এবং এ 
সন্বদ্ধে কত জ্ঞানী লোকই যে কত পুস্তক লিখিয়াছেন তাহার 

হখ্যা নাই । সেই সমস্ত গ্রন্থ এইক্ষণে সাধারণতঃ বেদাস্ত- 
দর্শন নামে প্রসিদ্ধ আছে। ফলে বেদান্তসূত্রের যত ভাষ্য আছে, 
তন্মধ্যে অদ্বৈতবাঁদ-প্রকাঁশক শাঙ্কর-ভাষ্যই সর্বোৎকৃষ্ট । 
তৎ তৎপরে,বিশিষ্টা দ্বৈত- ত-প্রতিপাদরু রামানুজভাষ% দ্বৈত-মত- 
প্রতিপাদক মাধ্বাচার্যের ভাষ্য এবং শুদ্ধাদ্বৈত-মত-প্রচারক 
বল্লভাচার্ধ্যের ভাষ্যই প্রধান-পক্ষে গণনীয়। শারীরক সুত্র সকল 
যেরূপ সংক্ষিপ্ত এবৎ শরাতিসকল সহসা যেরূপ নানা ভাবের 
বোধ হয়, তাহাতে আচার্থ্যগণ যে দ্বৈত, অদ্বৈত প্রভৃতি নান! 
মতে বেদাঁন্তভাষ্য রচন। করিবেন তাহা আশ্চর্য নহে । ফলে 
তন্মধ্যে অদ্বৈত-প্রতিপাঁদক সমস্ত ভাষ্যেই গুঢ়ভাঁবে দ্বৈতবাদই 
রহিয়াছে? ন! বুঝিয়! অনেকেই তাহার উপরিভাগ হইতে নীরস 
অদ্বৈতবাঁদ গ্রহণ করিয়! এবং অনেকে তাহার এরূপ বাহ্য 
শুক্ষতা দৃষ্টে অশ্রদ্ধাবশতঃ তাদৃশ শাস্ত্র সকলকে একেবারে ত্যাগ 
করত তদ্গর্ভনিহিত অস্থতরসে বঞ্চিত হয়েন। শ্রীমান্‌ পূজ্য-. 
পাদ শঙ্করাচার্যই অদ্বৈত মতের প্রধান প্রচারক । আজ কাল 
লোকের অদ্বৈতবাদ সন্বন্ধে ধাহ। কিছু পুঁজি, শঙ্কর ও তাহার 
শিষ্যগণের কৃত ভাষ্য ও টীকা সকলই তাঁহার মূলধন। কিন্তু 
আক্ষেপের বিষয় ঘে, তাদৃশ অদ্বৈতমতাভিমীনী, লোক সকল 
অদ্বৈত জ্ঞানের 'কিছুমাত্র রস পাঁন নাই। তাহারা ও তাহাদের 
বিরোধধী-পক্ষ দ্ৈতবাদীর! উক্ত মতকে যেরূপ শুফভাবে গ্রহণ 


শাহকর-ভাষা। ৮৩ 


বা শুক্ষতা জন্য ত্যাগ করিয়াছেন অদ্বৈত-প্রতিপাদক কোন 
শাস্ত্রের সেরূপ নীরস ভাব নছে। অতএব শঙ্করাচার্ধের ও 
তাহার প্রধান প্রধান শিষ্যগণের গ্রন্থাবলিতে যে পরম গৃহ্য 
প্রেম-পীষৃষাভিষিক্ত দ্বৈতবাদই উপদিক্ট হইয়াছে, বক্ষ্যমান পরি- 
চ্ছেদ্ে তাহাই দর্শাইতেছি। ভরস! করি তদ্দার! নিশ্চয়ই ভ্রম 
নিরাকৃত হইবে । 


গিফট 


শ্টহ্কর-ভীষ্য অথব। অদ্বৈতবাঁদ । 


সাধারণ নিবরণ । 


পাপী 


৯০। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য €বদান্ত-সূত্রের যে ভাষ্য 
প্রকাশ করিয়! গিয়াছেন তাহ! শাঙ্কর-দর্শন বলিয়া পরিগণিত 
হয়। তিনি শকাব্দ সপ্তম শতাব্দীর শেষ অংশে আঁবিভ্ভতি 
হন, স্থতরাং সহজ্বর্ষ অতীত হুইল তিনি পৃথিবী ত্যাগ করিয়া- 
ছেন। ঘে কীত্তি তিনি ধরণীতে রাখিয়। গিয়াছেন, তাহা 
মানবকুল কখনই বিস্ৃত হইতে পারিবে না| কি আশ্চ্যর্্য ! 
সহত্র বর্ষ গত হইল, তথাপি তাহার কীন্তির গুণে বোধ হয় 
ষেন তিনি শতবর্ষ পুর্ব্বে জীবিত ছিলেন। তাহার নিবাস 
দক্ষিণদেশে । পিতার নাম বিশ্বজিৎ এবং মাতার নাম রিশিষ্টা 
ছিল। শ্্রীমান্‌ শঙ্কর যে প্রণালীতে বেদাস্তসুত্রের ভাষ্য 
করিয়াছেন তাহার আদর্শ ইতি পূর্বে প্রদর্শন করিয়াছি উক্ত 
ভাষ্যেতে তাহার যেরূপ দার্শনিক ও পারমাথিক মত, প্রকা- 
শিত আছে তাহার সংক্ষেপ তাৎপর্যয এখন বলিতেছি । 


৮৪ বেদাস্ত প্রবেশ । 


৯১। শহ্করাচাধ্যের দার্শনিক ও পারমাধিক মত সাদ্ধপঞ্চশত 
ব্যাস-সুত্রের ভাষ্যেতেই অধিকাংশ প্রকাশ পাইয়াছে ** | মহধি 
ব্যাসদেবের মুল সুত্র সকলের যে আদিম সরল ভাব, যদিও 
তাহা শঙ্কর অনেক স্থানে রক্ষ। করিয়াছেন, কিন্তু অনেক স্থলে 
আবার তিনি তাহা রক্ষা করার নিমিত্তে কম্মাঁ সাংখ্য, কাণাদ, 
বৌদ্ধ ও চার্ববাকদিগের “সহিত ঘোরতর বিচার উত্থাপিত 
করিয়া স্বীয় ভাষ্যকে. এতাদৃশ ছুর্ক্বৌধগম্য করিয়াছেন যে, সেই 
সকল বাদীদিগের মত কিছু কিছু না জানিলে তাহার বিচার 
সমুহ ভেদপুর্ববক' তীহার মত উদ্ধার করা সহজে সুভ্তবে না। 
ইহী৷ ব্যতীত, জ্ঞানকান্তীয় শ্রুতি সকলের মীমাংসার্থেই 
বেদান্তসুত্র। স্থতরাং শঙ্কর প্রত্যেক সুত্রের ভাষ্যে যে সকল 
শগতি প্রয়োগ করিয়াছেন, মূল উপনিষদে, ব্রান্মণে ও মন্ত্রবর্ণে 
তাহার কিরূপ প্রয়োগ আছে, তাহা! না জানিলে, শাঙ্কর-ভাষ্য 
বিশদরূপে বুঝা যায় না। অতএব শঙ্করের মত জানিতে 
হুইলে অগ্ররে শ্রুতির মন্মজ্ঞ এব সাহখ্য প্রভৃতি বাদিগণের 
মত সকল জ্ঞাত হইতে হুইবেক । যাহাতে সেই সকল বার্তী 
কিক কিঞ্চিৎ জানা যায়, এ নিমিত্তে আমি এই সংগ্রহে 
তৎসমুদয়ের সংক্ষেপ বৃত্তান্ত দিয়াছি। 

৯২। বর্তমানকালের প্রয়োজন. অনুসারে শঙ্করের যে 
সকল দার্শনিক ও পারমার্থিক মত 'জানা আমাদের উচিত, 
করিব। কিন্তু ইহা! বলা বাহুল্য যে, তাহার বিচার-প্রণাঁলীর সহজ্র 
সুম্ষমতা! সত্তেও তাহার মত প্রায়ই মুল সূত্র ও শ্ররতির অনু- 
ষাধী। : ফলেত্তীহার ভাষ্যে তীহার যে সকল সুক্ষ দার্শনিক 

* উপনিষৎ সমূহের ও গীতার ভাষ্যেতেও তাহার মত প্রকাশিত আছে । 


মায়া, অবিদ্যা । ৮৫ 


প্রয়োগ আছে, অথবা তাহার অদ্বৈতবাদের মূল অভিপ্রায় সকল 
ব্যাখ্যা! করিবার ছলে নবীন অদ্বৈতবাদির। স্ব স্ব গ্রন্থে যে সকল 
বৈদান্তিক প্রয়োগ ব্যবহার করিয়াছেন তাহা অগ্রেই বুঝা 
উচিত। সেই সকল প্রয়োগ এক একটি পারিভাষিক শব্দ 
দ্বারা ব্যক্ত হইয়। থাকে যথা মায়া, আবিদ্যা, সমষ্টি, ব্যন্ভি, 
পঞ্চকোষ, উপাধি, অধ্যাস, অপবাঙ্-ন্যায়, অধ্যারোপনন্যায়, 
আবরণ-শক্তি, বিক্ষেপ-শক্তি, ঈশ্বর-চৈতন্য, জীব-চৈতন্য, তুরীয়- 
ত্র্ম-টৈতন্য, কুটস্থ-চৈতন্য, আভাস-চৈতন্য * এবং তন্বমসি 
প্রভৃতি ম্হাবাক্য'।_এইসকল শব্দের অর্থবোধ হইলে 
অদ্বৈত-প্রতিপাদক বেদান্ত-দর্শনে প্রবেশাধিকার জন্মে। 


ও অবিদ্যা । 


৯৩। এ জগৎ ছিল না। ইহাকে স্থপতি করিবার শক্তি 
পরমেশ্বরেতে ছিল। কিন্তু তীহার সম্পূর্ণ শক্তিই যে ্ষ্টি- 
শক্তি তাহ! নহে। তাহার এক বিন্দু শক্তি মাত্র জগতের 
প্রসূতি । সেই শক্তির নাম প্রকৃতি ।% 

৯৪। পরমেশ্বর সতী .ও স্বরূপে সব্বব্যাগী । তাহার 
বাহির নাই। সবই তাহার মধ্যগত। অতএব জগৎ-রচনার 
সমুদয় কর্তৃত্ব তাহার মধ্যগত। কোন কোন বাদীর! যেমন 
কহেন যে, জগতের উপাদান সকল, যথা পরমাণু ও জীব, 
পরমেশ্বর হইতে স্বতন্ত্র ছিল, তিনি তাহাদিগকে যোজন! 
করিয়া জগৎ করিলেন, বেদান্তদর্শশ তাহা বলেন না। বেদাস্ত 
বলেন যে, পরমেশ্বরের স্প্টি-শক্তি অনির্ববচনীয়, তাহার দ্বার! 





লা 


* আমার শ্ৃষ্টিগ্রস্থে হিরণ্যগর্ভ প্রং দৃষ্টি করহ। 


৮৬ বেদাস্ত প্রবেশ 


তিনি কর্তৃত্ব ও উপাদান উভয়ই স্যস্তি করিতে পারেন এবৎ 
সেই কর্তৃত্ব ও উপাদান উভয়কে সংযোগ পুর্ববক এই অচিস্ত্য- 
রচনা বিশ্ব নির্মাণ করিয়াছেন । এই ভাবের ভাবুক হইয়া 
আচার্্যেরা কহিয়াছেন যে, তিনি আপনি যেমন কর্তা, সেই 
রূপ আপনিই কার্যযরূপ ।% 

৯৫। বেদান্ত শান্দ্ররে আলোচনায় এঁ ভাবটিকে ক্ষণ- 

কালের নিমিত্তে বিস্মিত হইলেও নাঁন! ভ্রম আসিয়! হৃদয়কে 
আচ্ছন্ন করিবে অতএব আমি এ ভাবটি স্থির রাখিয়া 
প্রকৃত প্রস্তাবেক দিকে অগ্রসর হইতেছি।" 
* ৯৬। পরমেশ্বর প্রকৃতির সহিত আঁপনি যখন কর্তী-রূপ 
হন, তখন এ প্রকৃতিকে “মায়া” কহা যাঁয়। আর যখন 
'গ্রকৃতির সহিত কার্যয-রূপ হন তখন এ প্রকৃতিকে “অবিদ্যা” 
বলে। 

৯৭। কারণ-রূপা প্রকৃতি ষে মায়া তাহারই শ্রেষ্ঠত্ব, এবৎ 
কার্য্য-রূপা প্রকৃতি যে অবিদ্যা তাহার নিকৃষ্টত্ব কথিত হয়। 
তদন্ুসারে মায়াকে “বিশুদ্বসত্ব-প্রধান” অথবা “নিন্মল-সত্বব- 

গুণ-বিশিষ্ণ কহিয়াছেন। এব অবিদ্যাকে তমোমিশ্রিত 
চি অথব। “মলিন-সনত্ৃগুণ-বিশিষ্ট? ' বলিয়াছেন । অ- 
সি আবার উৎরুষ্ট ও অপকৃষ্ট অংশ আছে। সেই 

উৎকৃষ্ট অংশে জীবের উৎপত্তি হয়” এবং অপকৃষ্ট অংশে 
জীবের ভোগার্থে ঈশ্বরের আজ্ঞায় পঞ্চভূত, ইন্দ্রিয়, মন, বৃদ্ধি, 
প্রাণ উৎপন্ন হইয়া থাকে । 


* এই অবস্থায় পরমেশ্বর সাধারণতঃ “সম্ভৃতি+' বগা » বা “কাধ্যব্রহ্গ” 


নামে অভিহিত হুন। (ঈশা ১২--১৪) 
+ আমার স্যপ্রিগ্রস্থে ২৮1২৯ ও ৭৭৭৮ ক্রম দেখছ । অর্থাৎ নিকৃষ্ট প্রক্কতি 


হইতে জ্বড় এবং উৎকৃষ্ট হইতে 'জীব হইজ্মাছে। 


মায়া, অবিদ্যা। ৮৭ 


৯৮। জগৎ-কার্ধ্যরূপ! প্রকৃতি যে অবিদ্য।, জীব তাহারই 
মধ্যে আচ্ছন্ন । স্থতরাং আপনি ব্রহ্ম স্বরূপোৎপন্ন হইয়াও 
আপনাকে বা ব্রহ্মকে জানিতে পারে না। ভ্রমে অনাত্সাকে 
আত্মা বলিয়। গ্রহণ করে । অবিদ্যার এই আচ্ছাদক শক্তির 
নাম “আবরণ-শক্তি” এবং এ ভ্রমের নাম “অধ্যাস”। 
তদ্বিষয়ে পরে উক্ত হইবে । এই ভাবে অবিদ্যার প্রচলিত 
অর্থ অজ্ঞান। যথার্থ সত্য বস্ত যে পরমাত্সা” তাহার অবধাঁরণই 
জ্ঞান ও বিদ্যা । | হে 

৯৯। বাটঈসনেয়-সংহিতোপনিষদে “অবিদ্যা” ও “বিদ্যার” 
আর এক প্রকার অর্থ পাওয়া যাঁয়। “অন্ধং তমঃ প্রবিশন্তি 
যেহুবিদ্যাযুপাসতে । ততোভূয়ইব তে তমে! য উ বিদ্যায়াৎ 
রতাঁঃ 1” যাহারা (“অবিদ্যাং” কি না, বিদ্যায়? অন্যাহ 
কর্মেত্যর্থঃ তাঁৎ অগ্নিহোত্রাদিলক্ষণার্মেঘখে কেবলাৎ উপাসতে) 
কেবল যজ্ঞার্দি কন্ম্নের অনুষ্ঠান করে তাহার। অজ্ঞানরূপ 
অন্ধকারে আবুত ঘে লোক তাহাতে গমন করে । আর, 
যাহারা (বিদায়ী রতাঃ” কি না, দেবতা-জ্ঞানে অভি- 
রতাঃ) কেবল দেবতাজ্ঞানে রত হয়, তাহারা তাহ। অপেক্ষা 
অধিকতর অজ্ঞানরূপ অন্ধকারে আবৃত বে লোক তাহাতে 
গমন করে। এই বচনে এবং ইহার পরবর্তী আরো কয়েকটি 
বচনে, “অবিদ্যা” শব্দে যজ্তাদি কন্মন এবং “বিদ্যা” শবে 
দেবতার জ্ঞান বুঝায় ; কিন্তু উভয়ই নিন্দিত হইয়াছে। কিন্তু 
শক্করভাষ্যে অবিদ্যাঁর অর্থ ব্রহ্ধকে না জাঁনা, এবং বিদ্যার অর্থ 
ভাহাকে জানা বলিয়া উক্ত হইয়াছে । শ্রীমান্‌ সদানন্দ 
যোঁশীক্্র প্রণীত বেদান্তসার-গ্রন্থে “অবিদ্যা” শব্দ নাই । তথ, 
ষে অজ্ঞানের ব্যগ্রি আর সমন্ি ছুইটী অবস্থা গ্রদশিত হইয়াছে 
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তাহাই পঞ্চদশীতে ক্রমে মায়! এবং অবিদ্যা বলিয়া উক্ত 
হইয়াছে । উপরি উক্ত বচনটি হইতে অনুমান হইতেছে যে, 
পূর্ববকালে ব্রহ্মজ্বান প্রচারের সঙ্গে সঙ্গে যত্তাদি কন, “বিদ্যা; 
কি না, অভ্ঞানের কার্য বলিয়া নিন্দিত হইয়াছিল । তৎকালে 
অগ্নিহোতৃ-কম্মীগণ হইতে ভিন্ন এবং . উপনিষগ-মতাঁবলম্বী 
্রহ্মজ্ঞানী হইতেও ভিন্ন একটি মাধ্যমিক সম্প্রদায় ছিলেন। 
তাহারা পরমেশ্বর "হইতে পরমেশ্বরের শক্তিকে পৃথকৃ্‌ করিয়া 
সেই শক্তির ও হিরণ্যগর্ভ অর্থাৎ ব্রহ্মার উপাসনা! করিতেন। 
সেইপ্রকার দেবতাজ্ঞানকে উক্ত মাধ্যমিক উপাসকেরা “বিদ্যা” 
বলিয়াই জানিতেন । ফলে সে বিদ্য। ব্রহ্ম-বিদ্যা নহে । . 
সমষ্টি ব্যক্টি। 

১০০ | “সমন্তি” শব্দে সমুদায়। 'ব্যস্ভি' শব্দে সম্টির 
অন্তর্গত প্রত্যেক । সমুদ্বায় জীবের স্থজন পাঁলনে যে মায় 
নিযোজিত আছে তাহাই সমষ্টি । এবং প্রত্যেক জীবে যে 
অবিদ্য। কার্যরূপে পরিণত হইয়াছে তাহাই ব্যষ্টি। শরীর 
ত্রিবিধ; কারণ, সুন্ষম এবং স্থ'ল। জীবাত্মার মুল-বীজ অবস্থা 
ষাহ। অবিদ্যা-প্রকৃতির ক্রোড়ে অব্যক্ত থাকে-__যথা সুষুপ্তি 
সময়ে *-_তাহাঁকে কারণ-শরীর বলে। সমুদয় জীবাত্মার, 
প্রকৃতির ক্রোড়স্থ সেই অব্যক্ত অবস্থাতে পরমেশ্বর যখন 
কর্তৃত্ব ও নিয়ন্তূত্থে. উপহিত থাকেন তখন তাহাতে সমন্টি 
ভাবের . প্রয়োগ হয়। সেই সমষ্টি অবস্থাতে তাহাকে ঈশ্বর 
বলা যায়। এবং প্রত্যেক জীবের তাদৃশ অব্যক্ত অবস্থাতে 
__* অথুব! জীব-্ছষ্ির প্রাক্কালে জীবের প্রক্ৃতি-নিহিত অব্যক্ত অবস্থায় । 
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ব্যস্তিভাবে এবং কার্ধ্যরূপে তাহাকে প্রাজ্ঞ বলা যায় । আর 
জীবাত্মার অপেক্ষাকৃত ব্যক্ত অবস্থায় যে বুদ্ধি, মন, অহংকার 
ও ইন্দ্রিয়ের উদয় হয়-__যথ! স্বপ্রকালেক্ তাহাকে সুক্্ম-দেহু 
অথবা লিঙ্গশরীর কহে। সমুদয় জীবের লিঙ্গশরীর-সমষ্টিতে 
বর্তমান ঈশ্বরকে হিরণ্যগর্ভ বল! যায় এবং প্রত্যেক লিঙ্গদেহে 
তাহাকে কার্যরূপে তৈজস বলে।” জীবাত্মার চুড়ান্ত ব্যক্তা- 
বস্থায় স্থলদেহের যোগ হয়-_যথা জীগ্রুত-কালেরশ"। সকল 
জীবের স্থুলদেহে ঈশ্বর সমষ্টিভাবে “বিরাট* এবং প্রত্যেক 
স্থলশরীরেশ্ব্যষ্টি অভিপ্রায়ে কাধ্যরূপে “বিশ্ব” ইত্যাদি পারি- 
ভাষিক নাম দ্বার পরিচিত হন। উক্ত সমস্ভিতে কর্তৃত্বরূপৈ 
বর্তমান, আর ব্যষ্টিতে কার্যযরূপে বর্তমান একই পরমেশ্বর । 
সমভিতে কর্তৃত্ব স্বরূপে তিনিই ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ভ ও বিরাট ; 
ব্যষ্টিতে কার্ধ্যরূপে অর্থাৎ জীবন্বরূঞ্ণে তিনিই প্রাজ্ঞ, তৈজস 
ও বিশ্ব।ঞ্ট এতাঁবত। অদ্বৈতবাদী আচার্্গণের মতে সমষ্ভিতে 
বর্তমান চৈতন্য কর্তা এবং ব্যস্থিতে বর্তমান চৈতন্য কার্ধ্য। 
অর্থাৎ ঈশ্বর কর্তা, জীব কার্ধ্য | কিন্তু স্বরূপে উভয়ে একই ।ণা 
কেবল উপাধিতে $ প্রভেদর। “কার্য্যোপাধিরয়ং জীব-কারণৌ- 
পাঁধিরীশ্বরঃ”। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্যের শারীরক সূত্রের 
% অথবা স্থষ্টি-সময়ে হুঙ্-দেহ-রচনা-কালে । 
1. অথবা স্ষ্টিকালে স্ুল-দেহ-প্রকাশ-সময়ে | 


 কঈীশোপনিবদে এবং অন্য কোন কোন স্থলে এই সকল উপাধির ভেদ 
আছে। সাধারণ এই শেষোক্তগুলি “কার্য্যব্রহ্ম' বা “হিরণ্যগর্ভ” বলিয়৷ উক্ত 
হয়। 

থু আমর! জীবাত্মা, শব্দে মানবের যে ্বাধীন চৈতন্যকে বুঝি তাহাকে 
ঈশ্বরের সহিত এক বল! যে, শাস্ত্রের উদ্দেশ্য নহে তাহা পরে ক্রমে ক্রমে 
দেখাইব। বিশেষতঃ ১৬৩ ক্রম দেখ । 

$ উপাধি শব্দের ব্যাখ্য। পশ্চাৎ ভ্রষ্টব্য. 1 
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ভাষ্য ইত্যাকার বানি সমষ্টির বিবরণ নাই, কিন্তু ঈশ্বর, 
“হিরণ্যগর্ভ ও প্রাজ্ঞ প্রভৃতির উল্লেখ অনেক স্থলে আছে। 
এইরূপ ব্যস্থি সমষ্টির জ্ঞান ব্যতীত তাহা বুঝা যায় না। 
পঞ্চদশী ও বেদান্তসারে এ বিষয়ে বিশেষ বিবরণ আছে । 
উপনিষত, বোদাস্তসূত্র এবং শাঙ্কর ভাষ্য পাঠের সঙ্গে সঙ্গে 
এঁ বিবরণ অবগত হওয়া উচিত । 





পঞ্চকোষ। 


১০১। তৈত্িরীয় উপনিষদে শিষ্যকে ব্রহ্মজ্ঞান দিবার 
নিমিতে পুরুষ অর্থাৎ জীবকে পঞ্চস্থানে নির্দেশ করিয়াছেন । 
স্থলদেহ হুইতে ক্রমে ক্রমে সর্ববাঁপেক্ষ! স্থসুন্ষম অব্য়বে জীবাঁ- 
আসার অধিকতর প্রবাহ জ্ঞাপন করিয়াছেন । প্রথমতঃ জীবা- 
আীকে অন্ব-রস-ময় অর্থাৎ স্থুল-শরীর-ময় বলিয়াছেন। দ্বিতীয়ত 
বলিয়াছেন যে, তাহা অপেক্ষাও অভ্যন্তর-প্রদেশ প্রাণ __সেই- 
খানেই জীবাত্মার অধিক প্রবাহ__অতএব তিনি “প্রাণময়” | 
তৃতীয়তঃ প্রাণাপেক্ষাও যে সুন্স্থান মন, জীবাত্মার বিশেষ 
স্থান সেই মনেতেই.নির্দেশকরত তাহাকে “মনোময়” কহিয়া- 
ছেন। চতুর্থতঃ কহিয়াছেন যে, তাহা অপেক্ষাও সুক্ষম ও 
আভ্যন্তরিক স্থান বুদ্ধি অথব1 বিজ্ঞান। অতএব জীবাত্মার 
মুখ্য স্থান সেখানে । স্ৃতরাৎ তিনি «বিজ্ঞানময়”। পঁধমতঃ 
কহিয়াছেন যে, বিজ্ঞানেরও অন্তরালে জীবাতণর প্রকৃত স্থান । 
তথায় 'জীবাস্বা নিজ প্রীতি, মোদ, প্রমোদ এবং আনন্দে কর্তৃত্ব 
করেন। সেই অবস্থাই তীঙ্ধার বীজভাব ।_-জতএব তিনি 
“আনন্দময়”। উক্ত উপনিধৎ এই বিশুদ্ধ জীবাকজ্মাকে মনোহর 
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সাজে সঞ্জিত করিয়াছেন । যথা “প্রিয়” তাহার মস্তক, 
“মোদ” দক্ষিণ বাছ, “প্রমৌদ” বামবাছ, “আনন্দ” অধ্যদেহ।' 
ব্রহ্ম তাহার প্রতিষ্ঠাজনক পুচ্ছ। “প্রতিষ্ঠাজনকপুচ্ছ” এ 
বাক্যের অর্থ আশ্রয়। এই সকল কথার তাৎপর্য এই যে, 
জীবাত্মার যে বিশুদ্ধভাব, ব্রহ্মকে সেই ভাবের সঙ্গিধানেই 
প্রতিষ্ঠান্বরূপে দৃষ্ট হয়। নতুবা বিজ্জান, মন, প্রাণ, ও শরীরে 
এবং বিজ্ঞানের অতীত অভ্যন্তরস্থ জীবতআার প্রিয় মোদাদি 
বৃতিতেও তাহাকে দৃষ্ট হয় না। এঁ শেষোক্ত ভাবের পুচ্ছর্দেশে 
অর্থাৎ পশ্চৎভাগে তাহাকে জীবাতআার অব্যবহিত প্রতিষ্ঠারূপে 
লাভ করা যায়। যিনি তত দূরে আপনার জ্ঞান-দৃষ্টি প্রেরণ 
করিতে না পারেন তাহার সম্মুখে জীবাতজ্মার প্রাগুক্ত “অন্নময়” 
অবধি “আনন্দময়” পর্য্যস্ত এই অবস্থা-পঞ্চ উত্তরোত্তর এক এক 
“আবরণ” স্বরূপ । এই নিমিত্তে এ নকল অবস্থা বা স্থানকে 
পঞ্চকোষ' বলিয়াছেন । যিনি জ্ঞানযোগে এই পঞ্চকোষ 
অতিক্রম করিতে পারেন তিনিই আপনার প্রতিষ্ঠা-্বরূপ 
পরমাত্মাকে দৃষ্টিপুর্বক তাঁহার সত্ভীতে আপনার সভা বুঝিতে 
অথবা তাহার দর্শনে আত্মবিম্থৃত হইয়া কেবল তীহারই সত। 
অনুভব করিতে পারেন । 

, ১০২। মহষি ব্যাসদেবের শারীরক' সূত্রের প্রথমাধ্যায়ের 
প্রথম পাদের ১২ অবধি ১৯ সুত্র পর্য্যন্ত উপরি উক্ত পঞ্চ 
কোষে উল্লেখ আছে। শ্রীমান্‌ শহ্করাচার্ধ্য তাহার ভাষ্যে 
ইহাই মীমাংসা করিয়াছেন যে, অন্নময় কোধাবধি আনন্দময় 
কোষ পর্য্যন্ত যে আত্মা উক্ত, হুইয়াছে তাহা অসুখ্য অর্থাৎ 
কুদ্রাত্মা (জীবাত্মা) আর তাহার পুচ্ছরূপে যিনি উক্ত হইয়াছেন: 
তিনিই মুখ্যাত্স। অর্থাৎ পরমাত্মা। তিনি আনন্দ আর জীব 
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সেই আনন্দের ভোক্তা । ব্রহ্মকে জীবের পুচ্ছ বলাতে যদ্দি 
কেহ তাহাকে জীবের 'অভেদাঙ্গরূপে আশঙ্কা করেন, এজন্য 
শঙ্করা চার্ধ্য ভাষ্যেতে লিখিয়াছেন যে “এই প্রত্যক্ষ যাহা কিছু 
এ সময়ই তিনি স্থষ্ি করিয়াছেন, এই শ্রুতিতে ব্রহ্ম যদি 
সকলের কারণ হইলেন, তবে আর স্বস্যষ্ট আনন্দময়ের 
(জীবাতার) মুখ্য অবয়ব (অভেদাঙ্গ) হইতে পারেন না 1” 
অতএব পুচ্ছ শব্দে' জীবের প্রতিষ্ঠাম্বরূপ “ন্বপ্রধান ব্রহ্মই 
উপপদিষ্ট হইয়াছেন,”এশ* এবং তিনি জীব হইতে স্বতন্ত্র । 
১০৩। পঞ্চদশী কহেন যে স্থল শরীরই অন্নময় কোষ । 
প্রাণময় কোষ প্রাণাত্বক। তাহা স্থল শরীর ও ইন্ড্রির়গণকে 
পরিচালন করে| মনোময় কোষই অহংজ্ঞ/নের কর্তা এবং 
বাহকরণম্বরূপ | বিজ্ঞানময় কোষ বুদ্ধি শব্দের বাচ্য । উহ! 
অন্তরেতে কর্তৃত্ব করে এবং জ্ঞাতাম্বরূপ। আনন্দময় কোষ 
ভোক্তা । উহাই জীবাত্মার বিশুদ্ধ অবস্থা । উহা! পুণ্যকর্ম্মের 
ফলভোগ কালে চিদানন্দ-প্রতিবিন্ব-বিশিষ্ট | প্রকৃতিতে লীন 
আন্তরিক বুদ্ধিবুত্তি স্বরূপ । ব্রহ্ম উহার ভোগ্য ।ধ স্ৃতরাৎ 
জীব ব্রহ্ম নহে । : 


উপাধি । 
১০৪1 পরমাত্ার ষে অসীম অংশ স্ৃপ্টরি-কার্ষে্ট অব- 


তীর্ণ হয় নাই তাহাতে স্থপ্টির কোন লক্ষণের সংশ্রুব নাই । 


* শ্রীযুত পণ্ডিত আনন্দচন্ত্র বেদাস্তবাগীশ মহাশয়ের প্রকাশিত শক্করভাষয 
কর-”১৩৬ পৃহ. ১৭৮৪ শক । | 

শাহি গু ১৩৫ পৃঃ ্‌ 

ই পঞ্চকোষ বিং।. যোগানন্দ ১৫.ও ৬৭ 


উপাধি | ৪৩ 


ক্তরাং মনুষ্যের জানিত কোন লক্ষণ দ্বারা তাহার সেই অসীম 
ভাবকে নির্দেশ করিতে পার! যাঁয় না। তাদৃশ অবস্থায় 
তাহাকে নিরুপাধি কহে। কিন্ত স্যগ্টির সঙ্গে সম্বন্ধ রাখিয়া 
আমরা পরমাতআ্সাকে জগৎকারণ প্রভৃতি নাম প্রদান করিয়া 
থাকি । প্ররুতি যে তাহার স্থ্টি-শক্তি, বিবেচন।৷ করিতে 
গেলে তাহারই সহিত এ সন্বন্ধের প্রথম সুত্রপাত। স্থতরাং 
প্রকৃতিই যাবদীয় উপাধির মূল। আকাশ; বায়ু প্রভৃতি পঞ্চ 
ভুত উপাধিস্বরূপ, এই সমস্ত জড়জগৎ উপাধিস্বরূপ, জীবের 
স্থূল, সুন্ষন ক্লারণ-দেহ উপাধিম্বরূপ এবং পরমেশ্বর এই সর্ব্বত্রে 
ওপাধেয়। এই সকল উপাধি তীহারই স্যঙ্ট। এ সকল 
কিছুই ছিল না। তীহারই শক্তির অভ্যন্তর হইতে প্রকাশ 
পাইয়াছে, স্বতরাঁৎ তীহার সত্তাঁতেই উহাদের সম্ভা। এইরূপ 
যুক্তিতে বৈদান্তিক আচাধ্যদিগের মতে ত্রহ্ষের সহিত 'সমস্ত 
জগৎ অভেদ-_-সমস্তই ব্রহ্মভূক্ত । কিছুই বিভক্ত হইয়! স্থিতি 
করে না। সকলই ত্রহ্গশক্তির আবির্ভাব । যখন এইরূপ 
শুভদৃষ্টি জীবেতত উদয় হয় তখন এ সকল উপাধিকে ভিন্ন 
বলিয়া বোধ হয় না। নতুবা ব্যবহারিক অবস্থায় বেদাঁন্তের 
মত এই যে, এ সমস্ত স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র বূপেই -স্থ্টি হইয়াছে এবং 
উহ্থারা যে ব্রহ্ম হুইতে পৃথক্‌ এই বোধ সকলেরই থাকিবে । 

১০৫ । বেদান্ত শাস্ত্রে কহেন যে এ স্বত্র স্বতন্ত্র উপাধিতে 
্রক্ম স্ঘণরূপে দৃষ্ট হইয়! থাকেন । অবিদ্যাবচ্ছিন্ন স্বীয় স্থট 
জীবের কারণ-শরীরে তিনি প্রাজ্ঞ নামে, সুক্ষমদেহে তৈজস 
নাষে, স্থুলদেহে বিশ্বনীমে জীবরূপে প্রকাশ পান এবৎ সর্ব- 
জীবের কারণ-শরীর-সমষ্টিতে তিনি সর্বেশ্বর নামে, সুম্মম-দেহ- 
সমন্িতে হিরণ্যগর্ভ, ও স্থুল-দেহ-সমগ্িতে বৈশ্বানর নামে 


১) বেদাস্ত প্রবেশ । 


নিয়ন্তা ও নিমিত-কারণস্বরূপে প্রকাশ পাইয়া থাঁকেন ॥ 
অদ্বৈতবাদী আচার্যযগণের মতে জীবের এ ভ্তরিবিধ দেহবূপ 
উপাধিতে ব্রহ্ধই ত্বয়ং জীবরূপে প্রকাশ পায়েন। নৈয়ায়িক 
যে ভাবে জীবকে স্বতন্ত্র ও উৎপর্তি-বিহীন বলেন, বেদান্ত 
তাহা বলেন না। বেদান্ত-মতে কিছুই ব্রন্মের বাহিরে নাহি । 
কিছুই ব্রহ্ের বাহির হইতে আসে নাই । সকলেতেই তাহার 
স্বীয় যোগ রহিয়াছে'। তিনি সর্ধব পদার্থে সত্তারূপে বর্তমান । 
তাহার সভাতে সকলের সা! স্ৃতরাৎ সকলই তিনি । তাহার 
সভার অভাব হইলে সকলই ইন্দ্রজালবৎ তিরোহিত্ত হইবেক । 
যেখানে যেমন প্রয়োজন তথা! তিনি সেইভাবে বর্তমান | 
তিনি সর্বব পদার্থে যদিও সতারূপে আছেন; কিন্তু স্ব-স্থষ্ট স্থুল 
সুক্ষম কারণ-দেহের উৎকৃষ্টতা জন্য তাহাতে জীবরূপে *্চ 
প্রকাশমান। তিনি সেইরূপেই আপনাকে স্থষ্টি করিয়াছেন। 
কিন্ত তিনি সৃষ্টির কারণ স্বরূপে আপনি যেমন অর্ববজ্ঞ-_জীব- 
রূপে আপনাকে তেমন" সর্বজ্ঞ করেন নাই। সে অবস্থায় 
অল্পজ্ঞ হইয়াছেন । দে অবস্থায় অন্তঃকরণন্ধপ উপাঁধির 
যোগে তিনি স্থখ ছুঃখ ভোগ করেন । জন্ম জন্মীন্তর পরি- 
ভ্রমণ করেন এব পাপপুণ্য ভোগ করেন। 

১০৬। অদ্বৈতবাদী আচার্যগণের এই সাধারণ মত। এই; 
প্রকার মতের মূল অভিপ্রায় যাহা তাহা পরে বলিব ণ:। 
এখন এই বিবরণ হইতে “উপাধি” শব্দের এই মাত্র তীশুপধ্্য 


* অর্থাৎ জীবের যুখ্যাস্মারূপে | কিন্তু কাধ্যকারণের অভ্দে-লক্ষণায় কা্যের 
অল্পত্ব কারণ-স্বরূপ ঈশ্বরে আরোপিত হইয়াছে । ১০৭ ক্রম দেখহ । 
+ ইহান্র অভিপ্রায় পশ্চাৎ, ক্রমেই জান! যাইবে । বিশেষতঃ ১৬৩ ক্রমে 
দেশ্সিবে ৷ 


উপাধি, অধ্যাস | ৯ 


বুঝিয়। রাখা উচিত যে, যেমন ধুমবান্‌ বহ্ির উপাধি আর্দ্র 
কানষ্ঠ, সেইরূপ পরমাত্মার জীবভাবের উপাধি অবিদ্যা এবং 
তদন্তর্গতঃ দেহ ও অন্তঃকরণ, আর ঈশ্বর-ভাবের উপাধি মায়। 
ও তদন্তর্গত সমুদয় জগৎ-কার্ধ্য | 


পারার 


অধ্যাম। 


১০৭। , এক বস্ততে অন্যবস্তর জ্ঞানের নাঁম অধ্যাস। যথা 
শুক্তিকাঁতে রজতঙ্ঞান ; ঘ্জ্জুতে সপ্পজ্ঞান ; স্থাণুতেঞ্ পুরুয়- 
জ্ঞান; দেহ, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণেতে আত্মা-জ্ঞান এবং 
আত্মাকে দেহেক্দিয় বা! অন্তঃকরণ জ্ঞান; জীবেতে ব্রহ্মজ্ঞান 
এব ব্রন্ষেতে জীবজ্ঞান । শঙ্করাচাধ্য স্বীয় বেদান্ত-ভাষ্যের 
ভূমিকাতে লিখিয়াছেন যে, *পূর্ববদৃষ্ট পদার্থের স্মরণরূপ সময়া- 
স্তরে তাহার যে আভাস অনুভব, তাহাকে অধ্যাস কহে” । 
ফলতঃ “সাদৃশ্ট ব্যতীত অধ্যাস হয় না” ণ*। শুক্তিকাতে 
রজতের সাদৃর্খা আছে বলিয়াই একের ধর্ম অন্যেতে অধ্যস্ত 
দের ধর্মের পরস্পরাধ্যাস হয়। এই “অধ্যাঁস” শব্দের আর এফ 
প্রতিশব্দ “আরোপ” । 

১০৮। আীমান্‌ সদানন্দ যোগীক্দ্রের বেদান্তসার-গ্রান্থে এ 
সম্বন্ধে “অধ্যারোপ-ন্যায়” এবং “অপবাদ-ন্যায়” এই ছুইটি শব্দ 
ব্যবহৃত আঁছে। এই ছুইটি শব্দ উপলক্ষ করিয়া তিনি ব্রহ্ষের 
বস্তত্ব এবং জগতের অবস্তত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন । তাহার 
মতে “অধ্যারোঁপ-ন্যায়” ছুই প্রকার, যথা লামান্যতঃ শ বিশে- 
. *ষুড়াগাছ। . +শাঙ্করভাক্য /১/২৪ | পঞ্চদশী ৬৩৮ 17. 


৯৬ বেদাস্ত প্রবেশ । 


ষতঃ। ব্রঙ্গ যদি না থাকিতেন তবে জগৎ থাকিত না। 
স্বতরাং চূড়ান্ত পারমার্থিক ভাবে ব্রহ্ষই সত্য, জগৎ মিথ্য]। 
তবে যে, জগৎ দৃষ্ট হইতেছে উহ! কেবল ব্রন্ম-সত্তার আশ্রয়ে। 
যেমন সত্য রজ্জুতে সর্পের জ্ঞান ভ্রমে আরোপিত হয়__সেই- 
রূপ সত্য বস্ত যে পরমাত্মা তাহাতে, এই জগতের সত্ত। উপ- 
লন্ষি হইতেছে । ফলতঃ যেমন “রজ্ঞু কখনই সর্প নহে” 
তদ্রেপ ব্রহ্ম কখনই জগৎ নহেন। আর রজ্জুর অভাবে যেমন 
ধীরূপ সর্প উপলব্ধি হয় না, সেইরূপ, ব্রহ্ম না থাকিলে এ 
জ্বগৎ দৃষ্উই হইত না। এই প্রকৰর বস্তরূপ ব্রহ্ষ চৈতন্যেতে 
অবস্তর আরোপ-রূপ অধ্যারোঁপন্যায় সামান্যতঃ দর্শিত হুই- 
স্বাছে। তাহার পর উক্ত গ্রন্থে জীব-চৈতন্যেতে বিশেষ অধ্যা- 
রোপ দর্শাইয়াছেন | যথা স্থূল শরীর, ইন্ডরিয়, প্রাণ, মন, বুদ্ধি, 
আনন্দময় কৌষাবচ্ছিন্ন “জীব, ইত্যাদি আত্ম নহে । উহাদের 
ধন্ম জীব-চৈতন্যেতে অধ্যারোপিত হুইয়। থাকে মাত্র । অতএব 
ব্রহ্মই আত্মা । | 

১০৯। “অপবাদ-ন্যাঁয়” অধ্যারোপ-ন্যায়ের বিপরীত 
ক্রম। “অধ্যারোপন্যায়” দ্বারা সত্যস্বরূপ ব্রহ্ম হইতে ক্রম 
পূর্বক জগতের সত্যতা প্রকাশ হওয়। ব্যাখ্যাত হয়, আর 
“অশীবাদ-ন্যায়” দ্বারা সমুদয় স্ষ্ভিকে ক্রমে ক্রমে ব্রহ্ম-ঘুলে লয় 
করিয়া কেবল ব্রহ্মকে মাত্র দৃষ্ট করার উপদেশ প্রদত্ত হয়। 
অর্থাৎ যদি স্যগ্টির উৎপত্তির ক্রম মনে কর, তবে দেখিবে 
কেবল ব্রহ্দই আদ্িতে ছিলেন আর কিছু ছিল না ; আর যদ্দি 
প্রলয় চিস্তা কর, তাহাঁতেও দেখিবে যে, সকল মিথ্যা, কেবল 
ব্রহ্মই সত্য। কেবল কিছু দিন তীহার আশ্রয়ে ্ী সব 
সত্যের ন্যায় প্রকাশ পাইতেছে। 


অধ্যাস। | ম৭ 
১১০। ব্রহ্ষই বস্ত। জমুদ্য় জগৎ তাঁহার তুলনায় 
অবস্ত। এইরূপ তাৎ্পর্য্যে জগ মিথ্যা । সমস্ত জগতে যিনি 
জগতের সহিত অপুথক্‌ রূপে বৈশ্বানর ও বিশ্ব, হিরণ্যগর্ভ ও 
তৈজস, ঈশ্বর ও প্রাজ্ঞ, এই সকল নামে উপহিত তিনিই 
“সর্ব খন্িদৎ ব্রক্ম” এই মহাবাদকযের বাচ্য এবং বিবিক্ত 
অর্থাৎ অসম্পূক্ত বা পৃথক্‌ রূপে এঁ মহাবাক্যের লক্ষ্য হয়েন। 
যেমন দগ্ধী-লৌহ-পিণ্ডের সহিত অভিন্ন অগ্নি “অয়োদহতি” 
এই বাঁক্যের-বাচ্য এবং লৌহ-পিগ্ হইতে ভিন্নরূপে তাহার 
লক্ষ্য হয়।* শ্রীমান্‌ সরীনন্দ যোগীব্রের এই বিবরণের 
তাৎপর্য এই যে, লৌহ যখন অগ্নি-সম্পূক্ত হয় তখন অগ্নি 
আর লৌহ যেন এক হুইয়া যাঁয়। সেই লৌহ-সহযোগে কোন. 
জুব্য যদি দগ্ধ হয়, তবে লোকে বলে “অয়োদহতি” অর্থাৎ 
লোহায় দগ্ধ হইতেছে। কিন্তু প্রত প্রস্তাবে এরূপ বাক্যের 
বাচ্যই অভিন্ন অগ্নি। অর্থাৎ লোহাতে যে অগ্নি সম্পৃক্ত 
হইয়া! আছে তাহা । ফলে সে অগ্নি লোহা হইয়! যায় নাই। 
স্থতরাৎ “সে অগ্নি পৃথক্‌” এ বাক্যের এইরূপ লক্ষ্য হয়। 
তন্দপ পরমেশ্বর সমস্ত জগতে ওতপ্রোত 1 জগৎ আর তিনি 
যেন এক । সেই জন্য বল। যায় যে,“সবই ব্ররহ্ষ”। কিস্তু এরূপ 
কথার লক্ষ্য এই যে, ব্রহ্ম জগৎ হইতে স্বতন্ত্র, কিন্ত জগৎ 
নহেন। এইরূপ ভাৎপর্যে জগৎ মিথ্যা ব্রহ্মই সত্য, এরই 
রূপ তাৎ্পর্ধ্য ব্রহ্মও সত্য জগৎও লত্য এবং এইরূপ তাঁখ- 
পর্যেই জগৎ কেবল উপাবি মান্র, কিন্ত ব্রহ্মই লৌহ-সম্পৃক্ত 
আক্মির ন্যায়,লক্ষণাঁ-প্রয়োগে,জগ্রৎশব্দের বাঁচ্য। এই প্রকারের 
তাণিপর্ লমৃহের জ্বাপনার্ধে অধ্যাস, আরোপ,অধ্যারোপন্ঠায়, 
অপবাঁদ-ন্তায় প্রভৃতি পারিভাষিক শব্দ ব্যবহার হয়। 


৯৮ বেদান্ত প্রবেশ । 
আবরণ ও বিক্ষেপ শক্তি । 


১১১। বেদান্তসারে সন টিনানুডী র 
যে অজ্ঞান অর্থাৎ প্রকৃতি তাহ সত্ভাদি-গুণযুক্ত এবং ভাব- 
রূপা । তাহারই গুণবিক্ষেপে এই জগৎ হইয়াছে । অজ্ঞানের 
সেই শক্তির নাম বিক্ষেপ। আর জগতে বিক্ষিপ্ত এ অজ্ঞান 
আমাদিগকে মোহিত করিয়া রাখায়, আমরা তাহার 
নিয়োজয়িতা পরমেশ্বরের প্রকৃত জ্ঞান পাই না| উহা! যেন 
পরমেশ্বর ও আমাদের মধ্য-পঞ্ে আবরণ-্যরূঞ্" দণ্ডায়মান 
আছে । এই কারণে উহার আবরণ-শক্তি স্বীরূত হইয়াছে । 
প্রক্কতির এই আবরণ-শক্তির দ্বারা আমাদের নিকট পরমাত্ম! 
আচ্ছন্ন হুইয়া আছেন এবং উহার বিক্ষেপ-শক্তির মধ্যেও 
আমরা তাহার প্রকৃত জ্আান পাই না। পঞ্চদশী কহেন “যেমন 
শুক্তিকাতে রজতের অধ্যাস হয়, তন্রপ অবিদ্যার আবরণ- 
শক্তির বার আবৃত কুটন্থ চৈতন্যেতে, বিদ্যার) যে শক্তি 
বারা স্ুলশরীর ও লিঙ্গ-শরীরের সহিত জীব-চৈতন্যের অধ্যাস 
সম্পাদিত হয়, তাহাঁকে বিক্ষেপ-শক্তি বল। যায় এবং এ 
অধ্যাসের নাম ধিক্ষেপাধ্যাস” 1% জীব-চৈতন্য ও কুটস্থ- 
চৈতন্যের মধ্যে পরস্পর বিভিন্নতাঁও আছে সাদৃশ্ঠও আছে+ 
এই জন্য কুটন্থ চৈতন্যে জীবের আরোপ হয়।ণ* অর্থাৎ 
জীব কেবল অহৎকার-বাচক। পরমাত্মা কর্তৃক স্ষ্ট না 
হইলে থাকিত না। স্থতরাঁৎ তাহ! সে ভাবে অসত্য ও 
অবস্ত। পরমাত্মাই বস্ত ও সত্য। তিনিই, ষথার্থ আত্মা ॥ 
তাহার তুলনায় জীব অনাস্া। বিচ্ষেপ ছার এ অনা জীব 


|. ৩৩: র |... ৬1৩৮ । 


আবরণ ও বিক্ষেপ শক্তি | ৯৯ 


সেই আত্মান্বরূপ পরমাস্বাতে অধ্যস্ত হইয়! সত্য-জীবাস্মারূপে 
প্রকাশ পায়। দত্রমস্থলে শুক্তিকাদিতে আরোপিত বে 
জ্ঞান তাহারই নাম যেমন রজত বলা যায়, তন্রপ কুটস্থ 
চৈতন্যেতে (জীবের সহিত তাহার কিঞ্চিৎ সাদৃশ্যবশতঃ) 
বিক্ষেপ-শক্তি দ্বারা অধ্যস্ত যে (আত্ম) জ্ঞান তাহাঁকেই জীব 
বল! ঘাঁয়।” কুটস্থ চৈতন্যের স্বয়ং-অংশ ও বস্ত-অংশেতেই 
কেবল জীবের সাদৃশ্ঠ ।ণ* স্থতরাৎ কেবল্পস সেই ছুই অংশেই 
জীবের আত্মত্ব অধ্যাস হইয়! থাকে । অতগ্রব জীবাত্বা স্বীয় 
অহংকারাধ্রশ স্বয়ইও বস্তত্বরূপ ০ধঃ কিন্তু আত্বাী-অংশে মিথ্যা 
ও অবস্ত স্বরূপ। ফলে অধ্যাস দ্বার! কুটস্থ-ব্রহ্ম-চৈতন্য হইতে 
সেই অংশ পুর্ণ করিয়া লয় । তখন জীব সেই পরমাত্বাকে 
লইয়া আত্ম হয়।খা কিন্তু অবিদ্যা-জনিত বিক্ষেপাধ্যাস- 
প্রভাবে জীব জানিতে পারে না $ রে, রজতম্বরূপ পরমাত্ম- 
জ্ঞানকে আমি আপন শুক্ভিস্বরূপ জীবস্বে আরোপ করত 
ব্যবহার করিতেছি । সে আপনার অহৎকাঁর জন্য মনে করে 
আমিই “আত্মঃ”। ফলে যখন সাধনা দ্বারা অবিদ্যার আবরণ- 
শক্তি দূর হয় ও তীয় বিক্ষেপজনিত অধ্যাস বিগত হয়, 
আর সেই প্রকৃত রজতের প্রতি তাহার জ্ঞান-নেত্র প্রসারিত 
হয়, তখন সে আর আপনার মিথ্যা জীবত্বে মুগ্ধ ন৷ হইয়া, 
জ্কানযোগে পরমাত্মীতেই সম্পূর্ণ মমতা-বুদ্ধি স্থাপন করে । 
অতএব এইরূপে জীবচৈতন্যের অবিদ্যা-কল্পিত স্বরূপ নিরূপণ 
করিয়। কাম-কর্্ম-বীজ-্বরূপিনী মায়। ত্যাগ পূর্বক, ব্রহ্গাত্মভাব 
লাভ করিবে । “যেমন পটেতে পুভ্তলিকাদি চিত্রিত হয়, 


ঠাই 1 ৩1৩৪ + “বস্বস্বূপ” অর্থ “সত্য” 
'ণা ৬৫০4 $ ৬1৫২ । | 





৯ ূ বেদান্ত প্রবেশ। 


ক বিচিত্র এই দ্বৈত-জগহ সমুদ্ধায় (পরমেশ্বরের সা 

শক্তি-ন্বরূপিনী) মায় দ্বারা (তাহার) স্বীয় পরমাজ্ব-চৈতন্যে 
অধ্যারোপিত হুইয়াছে। তাহাকে (মায়াকে) অনাদর পূর্বক 
(সেই) চৈতন্যকে নির্বিশেষ করা কর্তব্য ।৮% 


ঈশ্বর-চৈতন্য। 


' ১৯২1 জগৎ্-রচনার কর্তৃত্ব উপলক্ষে পরমেশ্বরের “উঈশ্বর- 
চৈতন্য” নম হয়। মায়া এ কর্তৃত্বের সহযোগী । ফলে 
আয়া ভীহারই স্ষ্তিশক্তি; সৃতরাঁং তাহার স্বতন্ত্র কর্তৃত্ব নাই । 
বিবিধ কর্তৃত্ব উপলক্ষে এই ঈশ্বর-চৈতন্যের বিবিধ সংজ্ঞা! হয়। 
তন্মধ্যে বেদাস্তদর্শন কেবল জীবের নিয়ন্তূত্ব উপলক্ষ করিয়। 
তাঁহার তিনটি নাম ব্যবস্থার করিয়া খাকেন। জীবের ত্রিবিধ 
দেহ। কারণ, সুন্ষন, ও স্থুল। সমুদয় জীবের এঁ তিন প্রকার 
দেহের রচনা, অন্তর্ধামিত্ব ও বিধাতৃত্ব সম্বন্ধে তাঁহার এ সকল 
সৎজ্ঞা । যথা কারণ-দেহে তিনি ঈশ্বর, সব্যেশ্বর, অন্তর্যামী, 
জগৎকারণ, অব্যক্ত ইত্যাদি । সুক্মদেহে তিনি হিরণ্যগর্ভ | 
স্থুলদেহে তিনি বিরাট ব1 বৈশ্বানর। পরমেশ্বর বাক্য মনের 
অগোচর ; তথাপি ক্থষ্টিকার্যের উপলক্ষে পূর্বতন খষিরা! 
তাহার এইরুপ নানা সংজ্ঞ। ও ক্ষমত1 স্বীকার করিয়াছেন; 
কিন্তু বেদান্ত যথার্থ-জ্ঞান-প্রদান-উদ্দেশে ইহাই জ্ঞাপন করি- 
তেছেন যে, পরমেশ্বরের এ সমস্ত সংজ্ঞাই মায়াতে কলিত 
হইয়াছে । অর্থাৎ স্বত্তিক্রিয়ার সং হশ্রবে কল্পনা করা গিয়াছেণ*। 


* পঠ দঃ ৬২৮৯1 1 আমার সুষ্টিগ্রন্থে অব্য প্রং দ্েখহ। 


জীব-চৈতন্য। 


১১৩ । বেদান্ত যে ভাবের ভাবুক হইয়া পরমেশ্বরকে 
কার্ধ্যরূপ কহিয়াছেন তাঁহ। পুর্বেবে বলিয়াছি। অবিদ্যাই এ 
কার্যে উপাদান স্বরূপ । অবিদ্যা, মায়ার ন্যায়, কর্তারপী 
ঈশ্বরের বশীভূত হুইলেও কার্ধযরূপ ঈশ্বরের বশীভূত 
নছে। বরং সেই কার্ধ্যরূপ ঈশ্বর অবিদ্যারই রশতাপন্ন। 
ইহার কারণ এই যে, তিনি যখন কার্য হইলেন, তখন 
আর তাহার ক্ষমতা কি? সাঁমান্যতঃ হর্দও পরমেশ্বর 
এইরূপে সর্বজগৎ্স্বরূপ, এবং তছুপলক্ষে সমস্ত নাম রূপ 
তাঁহাতেই প্রয়োগ হইতে পারে, কিন্তু বেদান্তশান্ত্র লক্ষণ! 
দ্বারা তাহার জীবরূপ কার্ধ্যত্ব উপলক্ষ করিয়া তাহার তিনটি, 
নাম ব্যবহরি করিয়া থাকেন। যথা «প্রত্যেক জীবের কাঁরণ- 
দেহে তিনি প্রাজ্ঞ, সুন্মদেহে তৈজস এবং স্থুলদেহে বিশ্ব । 
এই চৈতন্যত্রয়ই জীব-শব্দের' বাচ্যক্ক! ইনিই ভোক্তা» কর্তা 
এবং প্রাণের ধারঘ়িতা ৷ কিন্তু ঈশ্বর সর্বজ্ঞ, ইনি অল্পজ্ঞ। 
ইনিই লোকলোকান্তর গমন করেন___পাপপুণ্যের ফলভোগী। 
যদিও এই ভ্রিবিধ চৈতন্য সামান্যতঃ জীব-শব্দের বাচ্য কিন্তু 
কুটস্থ-ব্রন্ম-চৈতন্যের আলোক ব্যতীত ইনি এক মুনুর্তও স্বয়ং 
প্রকাশিত হইতে .বা অন্য কোন পদার্থকে প্রকাশ করিতে 
পারেন ন। ইনি তীহার প্রকাশে প্রকাশিত হইয়া, স্বকীয় 
মানষিক অহংকাঁরকে ভ্রষে আত্মা বলিয়া বোধ করেন। সেই 
ভ্রম ভাঙ্গিলে সেই কুটস্থ পরমাত্মাতেই আত্মদৃষ্টি করিয়া! 
থাকেন। এ ভ্রমের নাম অধ্যাস তাহা! পূর্বে উক্ত হইয়াছে। 


| * এস্থানে ঈশ্বরের অস্তর্যামিত্বে জীব্ধর্্মের অধ্যাস হইয্াছে।  ব্যব বর্যব- 
হাঁরিক জীব উহ্য আছে, তাহা ক্রমে জানা যাইবে। 


তুরীয়-ব্রন্ম-চৈতন্য | 


১১৪। ব্রহ্ম এই স্থষ্ট্ির উপাদান অন্যত্র হইতে জংগ্রহ 
করেন নাই। সকলি তাহার স্ৃস্টিশক্তির কার্ধ্য। কিন্ত সে 
স্থস্িশক্তি ডাহা! হইতে স্বতন্ত্র নহে। স্য্টির উপাদানের 
অন্য উৎপত্তি-স্থানের. অভীবে তাহার সেই শক্তিই মূল উপা- 
দানস্বরূপ। স্তর শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে, তিনিই সমুদয় 
জগতেত্ব স্বরূপ 1২_এটিকে কেবল লক্ষণা-প্রয়োগ বলিয়। জানা 
উচিত। মাপুক্যোপনিষদে আছে। 4সর্ববৎচ্ছেতদ্ন্ধায়- 
মত্যাত্রক্মসোয়মাত্সীচতুষ্পাৎ।” এই জগতের সমুদয় বস্তই 
ব্রহ্ম, এই আত্মাই ব্রহ্ম, এই আত্মা চতুষ্পাঁৎ। | 

১১৫। এ আত্মার তিন পাদ ্ষ্টিতে, অবশিষ্ট পাদ 
স্থপ্তির অতীত ।% প্রাগ্ক্ত তিন পাঁদ কারণ ও কার্য উভয়- 
রূপী। কারণ রূপে ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ভ ও বৈশ্বানর । কার্ধ্য- 
রূপে প্রাজ্ঞ, তৈজস ও বিশ্ব । 

১১৬ এই কারণ এবৎ কার্য্যব্ূপী ষড়বিধ চৈতন্যের 
সহিত স্থষ্টিতে অনুপহিত পাদস্বরূপ আধার ব্রহ্ষচৈতন্যের 
ভেদ নাহি। তিনিই মুলাধার, সকলের আশ্রয় ও প্রতিষ্ঠা । 
কিন্ত ক্রমে জ্রমে মায়া ও অবিদ্যা উপহিত পাদত্রয়ে বিভক্ত 
চৈতন্টদিগের ভাব অতিক্রম না করিলে সেই চতুর্থ পাদস্বরূপ 
আধার চৈতন্যে আরোহণ করা যায় না । ফলে সেই চতুর্থ 
পাদের ভাব জগ্ৎ-সংসারে ব্যক্ত নাহি। তাহা অবিদ্যাতে 











._ » স্থানান্তরে এই অবশিষ্ট পাদের অনীমতা জন্য তাহাকে তিন পাদ এবং 
স্যটির অন্তর্গত তিন পাদের অল্পতা' জন্য তাহাকে এক পাদ বলিয়াছেন 
খামার ক্ত্টগ্রশ্থ ১১২ আম দেখহ। ' 


তুরীয়-ব্রন্গ-টচৈতন্য। . ১০৩. 


বর্তমান নাহি, মায়াতে বর্তমান নাহি। কিন্তু সপ্টি-শক্তির 
অর্থাৎ প্রক্কতির অতীত মাতুক্য উপনিষদে জীবের স্থুল, 
সুন্ষব, কারণ, এই ত্রিবিধ শরীর ও জাগ্রত, স্বপ্র, স্ুযুপ্তি এই 
ত্রিবিধ অবস্থার বিবরণ করিয়া অবশেষে কহিয়াছেন “অদৃষ্ট- 
মব্যবহাধ্যমগ্রাহামলক্ষণমব্যপমেশ্ঠমেকাত্মপ্রত্যয়লারৎ । প্রন 
পঞ্চোপশমৎ শান্তৎ শিবমদ্ৈতৎ চতুর্থ মন্যতে স আত্মা স 
বিজ্ঞেয়ঃ |” যে অবস্থা! অদৃষ্ট, অব্যবহার্ধ্য, অগ্রাহা, অলক্ষণ, 
অচিন্ত্য অব্যপদেশ্য, একাত্মপ্রত্যয়সার, প্রর্পঞ্োপশম,* শান্ত, 
মঙ্গল, অব্রিতীয়, "তাহাই চতুর্থ বলিয়া জানি,তিনিই আত্মা, 
তিনিই বিজ্ঞেয়। “চতুর্থং তুরীয়ং,মন্যতে 1৮ জগগ্যাপাঁর- 
বর্জিত আত্মার এই চতুর্থ পাদকে তুরীয় বলে। তিনিই 
আত্ম, তাহাকেই আত্মপ্রত্যয়ে জানিবে । প্রত্যয় বিনা তাহাকে 
জানার অন্য উপায় নাই। 


১৩ 


কুটস্থ-চৈতন্য ও আভাস-চৈতন্য। 


১১৭। পুর্ব্বে বলা গিয়াছে যে মায়াতে উপহিত কারণ- 
.ক্লগী ব্রহ্ম-চৈতন্যই ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ভ এবং বিরাট নামে স্ষ্ি- 
কর্তা ; এবৎ অবিদ্যাতে উপহিত কার্ধ্যরূপী চৈতন্য প্রাজ্ঞ, 
তৈজস, ও বিশ্বনামক জীব-বাচক। যদিও এ ঈশ্বরকেই 
অন্তর্ধামিত্ব বিশেষণ প্রদত্ত হওয়াতে সকল আশঙ্কাই নিবারিত, 
হইতে পারে, তখাপি পঞ্চদশী মায়ার অতীত নিরুপাধিক ব্রন্ষ- 
চৈতন্যের বিশেষ জ্ঞান লাভের নিমিত্ে তীহার আর ছুই 
প্রকার বর্তমাঁনত। দর্শাইয়াছেন। তাহার এক প্রকার কুটস্থ- 


৯৪ বেদান্ত প্রবেশ। 


চৈতন্য । অন্য প্রকার আভাস-চৈতন্য। কুটস্চৈতন্যের' 
নামান্তর সাক্ষী-চৈতন্য 1% 

১১৮। পঞ্চদশীতে নিন্বোল্সিখিত টনি আছে। বোধ 
হয় তদ্দারা কুটস্থ-চৈতন্যের তাৎপর্য্য বুঝা যাইবে ।__ 
১১৯ । অহংকারের অভিমানী জীব কর্তী। মন তাহার 
করণ ।ণ" মনের ছুই বৃতি। অহ এবং ইদং। অহং বৃত্তি 
বারা জীব আপনার' কর্তৃত্ব এবং ইদং বৃত্তির দ্বার! বাহ বস্তর 
জ্ঞান পীয়। এই কর্তা জীব, মনোৰৃত্তি ক্রিয়া, এবং বাহ বস্ত 
এ সমুদয় এক কালে সর্ধ-প্রকীশক ্রক্ম-চৈতন্য-জ্যোতিতে 
(সত্ারূপে) প্রকাশিত হয়। তাহার সেই প্রকাশক অংশ 
হষ্টি-রচনায় লিপ্ত নহে। এবং জীবের কাঁমনাকে নিয়মিত 
করা যাহা তাঁহার অন্তর্ষামিত্বের কীর্ধ্য, তাহাঁতেও প্রবৃত্ত নহে। 
সেই কুটস্থ অংশ কেবর্লই প্রকাশক। সেভাবে তাহাকে 
সাক্ষী-চেতন্য-্বরূপ পরমাত্মাঁ বল! যাঁয়। “যেমন নৃত্য- 
শালাস্ছিত দীপজ্যোতিঃ' গৃহস্বামী ও সভ্যগণ এবং নর্তকী 
এ সকলকেই সম্গীনভাবে এফ কালে প্রকাশ করে এবং তাহা- 
দিগের অভাবেও স্বয়ং প্রদীপ্ত থাকে তব্রপ দর্শন, শ্রবণ, 
স্বাণ আস্বাদন এবং ল্পর্শ এ সমুদয় আর অহৎকার, বুদ্ধিরৃভি 
ও বিষুয় সকল ইহাদের জভ্ভ! সাঁক্ষী-চৈতন্য-জ্যোতিতে এক 
কালে সমান ভাবে প্রকাশিত হয় এবং তাহীদের অভাবৈও 
(কুটস্থ-চৈতন্য) স্বয়ং পুর্র্ববৎ দীপ্যমান থাকেন |” মানব 
মনোবুদ্ধি ছারা যে কিছু কল্পনা করেন পরত্রচ্ধ সে সমুদয়কে 


৯ 
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কুটস্বচৈতন্য ও আভাস-চৈতন্য। ১০৫ 


প্রকাশ করতঃ তাহাদিগের সাক্ষী হয়েন।% কিস্ত তিনি 
ব্বয়ং নির্বিকার ও স্বয়ম্প্রকাশ। তিনি বুদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে 
থাকিয়া তাহার বিষয়কে প্রকাশ করেন, কিন্তু বুদ্ধি তাহাকে 
জানিতে পারে না ।ণ, 

১২০। জীব-চৈতন্যেতে স্বভাব্তঃ যে জ্যোতিঃ আছে 
তাহা কুটম্থ-চৈতন্যের প্রকাশিত পদার্থ সমুহের উপরি যখন 
বুদ্ধিকর্তৃক প্রেরিত হয় তখন মেই সকল পদার্থ দ্বিগুণ আল্যেক 
লাভ করে ।, কেন ন! তৎসমুহ জীবের অজ্ঞাতসারে সামান্যতঃ 
কুটস্থ-চৈতন্য দ্বার! প্রকাশিত আছেই, তদুপরি জীব যখন 
তাহাদের জ্ঞান লাভ ইচ্ছা করিয়া, আপনার অন্তর্জের্াতিঃ 
প্রক্ষেপ করে, তখন উক্ত পদার্থ সকল দ্বিগুণ-প্রকাশ-বশতঃ 
জীব কর্তৃক জ্ঞাত হয় ধঃ। জীব স্বীয় অন্তর্জ্যোতিঃ প্রক্ষেপ 
না করিলে যদিও কোন বিষয়ের জ্ঞান' লাভ করিতে পারে না, 
কিন্তু কুটস্থ-চৈতন্য দ্বারা পদার্থ সকল জীবের অজ্ঞাতসাঁরে 
প্রকাশিত হইয়া না থাকিলে তাহার জ্ঞানলাঁভে জীবের অস্ত- 
জের্যোতিঃ কোন রূপে ক্ষমবান্‌ হইত না থা। আবার জীবের 
সেই অন্তর্জ্যোতিও ন! থাকিলে জীবের বুদ্ধিতে কোন পদার্থ 
প্রকাশ পাঁইত না $1 সেই অন্তর্জ্যোতির নাম “চিদাভাস” 
অথবা « আভাস-চৈতন্য” । এই আভাস-চৈতন্য €কান 
পদার্থে প্রেরিত হুইবার পূর্বেব যেমন তাঁক্ষুপ পদার্থ কুটস্থ-ব্রন্ম- 
চৈতন্য-জ্যোতিতে প্রকাশিত থাকে তক্রপ আভাস-চৈতন্য 

রও সেই কুটস্থ-চৈতন্য কর্তৃক প্রকাশিত হয়&% । স্ুল 
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কথা এই যে, “আভস-চৈতন্য ছারা ঘটাদি বিষয়ের বিশেষ 
প্রত্যক্ষ হয় আর কুটস্থ ব্রহ্ম“চৈতন্য দ্বারা তাহার সামান্য 
জ্ঞান মাত্র হয়” &। জীবের “অহ্ংঙ্কার বৃত্তি ও কাম ক্রোধাদি 
বৃত্তিতে আভাম্-চৈতন্য মিশ্রিত হইয়। ব্যাপ্ত আছেন”ণ* তদতি- 
রিক্ত কুটন্থ-চৈতন্য দ্বারা, তৎসমূহ সামান্যতঃ প্রকাশমান 
থাকে। স্থতরাঁং অন্তঃকরণস্থ বৃত্তি সমুদ্বায়েতেও চৈতন্য- 
জ্যোতির ছেগুণ্য স্বীকার করা যায়। কিন্তু অস্তঃকরণস্থ বৃভি- 
সমূহে সন্ধিস্থান থাকাতে বাহ্য বিষয় অপেক্ষাও তাহাতে 
প্রকাশের আধিক্য হইয়া! থাকে প্র। অর্থাৎ জীব-চৈতন্যের 
স্বকীয় অন্তর্জ্যোতি স্বরূপ যে আভাস-চেতন্য ও তত্রস্থ কুটস্থ- 
চৈতন্য-জ্যোতিঃ এই উভয় চৈতন্য-জ্যোতিতে অন্তঃকরণ যাদৃশ 
বিশদরূপে প্রকাশিত হয়, বাহিরের পদার্থ সকল সেরূপ 
হয় ন। 

১২১। স্যগ্রিক্রিয়া ও কামনার বিধাতৃত্ব স্বরূপ অন্তর্ধামিত্ব 
সম্বন্ধে পরমেশ্বরের নাম ঈশ্বর-চৈতন্য হয় । সর্বত্র প্রকাশক 
রূপে ত্রবৎ সর্ববসাক্ষিত্ব বিধায় তীহাকে কুটশ্থ-চৈতন্য বলা 
যায় । ৃগ্রি-সংসারের অতীতরূপে তাহাকে তুরীয় কহে। 
কিন্তু জাগ্রত, স্বপ্ন, ্থযুণ্তি এবং মুক্তি এই সকল জীব-চৈত- 
ন্যের.অবস্থা। ভীাহারই অন্তর্জ্যোতির নাম আভাস-চৈতন্য ।. 

৯২২। জীবেরধষে বিশুদ্ধ ও বীজভাঁব তাহাই ভোক্ত]। 
আছাস-চৈতন্য ব্রহ্গজ্যোতির প্রতিবিন্ব মাত্রা তথাপি লোকে 
না রিরনাদাত একীভাবেতে অধ্যাস বারা অহং- 
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কুটস্থ-চৈতন্য ও আভাস-টচতন্য। ১০৭ 


শব্দের প্রয়োগ করত তাহাদের প্রতি জীবের ভোক্তুত্ব 
আরোপ করিয়া থাকে |" কিন্ত প্রকৃত প্রস্তাবে জীবই 
ভোক্তা এবং আভাস-চৈতন্য জীবের অন্তর্জ্যোতি মাত্র । তাহা 
জীবের নিজ স্থষ্ট নহে কিস্তু এ কুটস্থ চৈতন্যের জ্যোতি স্বরূপ 
জীবের বুদ্ধিতে প্রতিবিন্বিত হয় মাত্র। অতএব কুটস্থ- 
চৈতন্যের সন্তাতেই আভাম-চৈতন্যের সভা । 

১২৩। যেমন নেত্র বাহ্য জ্যোতিঃ ছ]র! প্রকাশিত হইয়া 
একটী জ্যোতিঃ লাভ করে, সেই জ্যোতিঃ দ্র! আবার বাহ 
পদার্থের অবঘ্বব দৃষ্টি করে, কিন্তু সেই অবয়ব যদি বাহ 
জ্যেতিতে প্রকাশিত না থাকিত, তবে নেত্রের এ জ্যোতিঃ 
অবয়বকে প্রকাশ করিতে পারিত না। যেমন একই বান 
জ্যোতিঃ সর্বপদার্ধকে প্রকাশ করিয়া রাখিয়াছে এবৎ' 
নেত্রেরও জ্যোতিঃ হুইয়াছে, সেইরূপ, কুটস্থ-চৈতন্য-জ্যোতিঃ 
পদার্থ মাত্রের সত্তা ও স্বরূপ প্রকাশ করিতেছেন । জীবাত্স! 
সেই জ্যোতিঃ লাভ করিয়া আপনি প্রকাশিত হইতেছে । 
সেই জ্যোতিই জীবের অন্তর্জ্যোতিঃ বা আভাস-চৈতন্য । 
তাহারই দ্বার! জীব স্বীয় অধিকার অনুযায়ী কুটস্থ-ব্রহ্ম-চৈতন্য- 
প্রকাশিত জ্ঞানযোগ্য পদার্থের জ্ঞানলাভ করিয়া থাকে । 

১২৪। কিন্ত প্রশ্ন এই যে, যদি কুটস্থ চৈতন্য-জ্যোতিই 
জীবের অন্তরে প্রতিবিশ্বিত হইয়। আভাস-চৈতন্য বা অন্তর্জেঠাতিঃ 
রূপে পরিণত হয়, তবে, জীবের কি আপনার কোঁন জ্যোতিঃ 
নাই ? এ কথার উত্তর এই যে, সূর্যের জ্যোতিঃ হইতে লব্ধ 
জ্যোতিঃ ভিন্ন নেত্রের স্বকীয় কি কোন জ্যোতিঃ নাই ? 'অবশ্থয 
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'মছে। কিন্ত তাহ। জ্যৌতিঃ গ্রহণের এক অধিকার মাত্রে। বাহা- 
জ্যোতির অভাবে তাহা অন্ধকাঁর। তন্রপ জীবের স্বীয় জ্যোতিও 
পদার্থজ্ঞান লাভার্থ এক অন্ধ অধিকার মাত্র। কুটস্থ চৈতন্য 
সেই অধিকারটি পুর্ণ করিয়। জীবের অন্তর্জ্যোতিঃ, “চিদাভাস”” 
বা “আভাস-চৈতন্য” রূপে পরিণত হয়।__যেমন নেত্রই 
বাহজ্যোতিঃ কর্তৃক প্রকাশিত হুইয়৷ অপর অবয়ব দৃষ্টি করে, 
কিন্তু ঘট তন্দ্রপে প্রকাশিত হইয়াও তাহ! পারে না, সেইরূপ 
খন জীবেতেই. কুটস্থ চৈতন্য জীবের অন্তর্জযোতিঃ বা আভাস- 
চৈতন্য রূপে প্রতিফলিত হয়েন__কিন্ত জড়পদার্থেনতদ্রপ হয়েন 
না, তখন, জীবের যে একটি স্বতন্ত্র জীবন্ত অর্ধিকার আছে 
তাহার আর সন্দেহ নাই । অতএব আভাস-চৈতন্য জীব নছেন 
: কেবল কুটস্ছ ব্রল্গ-চৈতন্যের প্রতিবিন্ব মাত্র। কিন্তু সামানাধি- 
করণ্য বশতঃ লক্ষণ! দ্বারা জীবের সহিত অভেদ-রূপে কথিত 
হইয়। থাকেন ।% এই ব্যাখ্য। দ্বার আমাদের হৃদয়ের সেই 
সরস ভাঁবটি সিদ্ধ হইতেছে-__যাহার ভাবুক হইয়া আমর! 
পরস্ধেশ্খরকে বলিয়। থাকি “তুমি আমাদের অন্তরের আলোক” । 





* এই রূপ অভেদ-লক্ষণীয় যদি এমত আশঙ্কা হয় যে, বাস্তবিক ব্রহ্গ- 
'চৈতন্তই বুঝি জীবরূপে পরিণত হুইয়৷ থাকেন -এই হেতু বেদাস্তশাস্ত্রে নান 
স্থানে কথিত হইক়্াছে যে, পরক্রহ্ম সর্ব ঘটে প্রবেশ করিয়াঁও কাহারও 
দোষ গুণে লিপ্ত নহেন। কঠোপনিষদে, ৫ ব। ১১ ক্স, আছে “ হুর্য্যোযথা। 
সর্বলোকস্য চক্ষুর্নলিপ্যতে চাক্ষুবৈর্বাহাদোষৈঃ। একস্তথা সর্বভূতান্তরাত্মা ন্‌ 
লিপ্যতে লোকছুঃখেন বাহাঃ |” সর্ধলোকের ৯৪০৯৮ সুর্য্য যেমন চাক্ষুষ বাহ্য 
দোষে লিগু হন না, সেইরূপ একমাত্র ১ আপনা হইতে ভিন্ন 
লোক-ছুঃখে লিপ্ত হন না। উদ্দেশ্য এই ষে, দেহাঁত্মজ্ঞানেতে 
ষে প্রন্কার সন্দেহ বা বিপর্যয় রহিত হয় রা । কুটস্থাম্ম-জ্ঞানেতেও 
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মহাঁবাক্য। .. 


১২৫। উপনিষদে জীব-্রক্ম বা জগত-ব্রহ্ধ প্রতিপাদক 
কতিপয় সংক্ষেপ উক্তি-আছে। যথা “প্রজ্ঞানহ ব্রেহ্ধ)» “অহুৎ- 
ব্রহ্মান্তি,” “তত্তবমসি»” “অয়মাত্মা ব্রহ্গ»” “একমেবাদ্িতীয়ম্‌,”? 
“সর্ববৎখন্িদৎ্রচ্ষ” ইত্যাদি। অদ্বৈতবাদী আচার্যেরা ব্য স্ব 
বৈদান্তিক গ্রন্থে তাহারই ব্যাখ্যা করিয়া ্রঙ্গাত্মজ্ঞান এবং 
জগদাত্মজ্ঞান প্রণয়ন করিয়াছেন। এ সমুদুয় উক্তি এইক্ষণে 
সামান্যতঃ মহাবাক্য-নামে গণ্য হইয়া থাকে । 

১২৬1 পঞ্চদশীর মহাবাক্য-বিবেকে প্রথমোক্ত চারিটি 
মহাবাক্যের তাৎপধ্য আছে। 

১২৭! “প্রজ্ঞানৎ ব্রহ্ম” এই উক্তিটি খখেদীয় এতরেয় 
ব্রাহ্মণাস্তর্গত এতরেয় উপনিষদের “শেষাংশে আছে। তথ। 
উহার প্রয়োগ এইরূপ। যথা-_প্রত্ঞান-্বরূপ পরমেশ্বর ছারা 
সকল ভূত সত্তা লাভ করিয়াছে, প্রজ্ঞানই সকলের মুল। 
প্রজ্ভানই ব্রহ্ম । বামদেব প্রজ্ঞানকে ব্রন্মরূপে জানিয়া স্বর্গ 
লোকে অম্ৃতত্ব লাভ করিয়াছিলেন । প্রজ্ঞান-স্বরূপ ব্রহ্ম ই, 
জীবত্সার প্রজ্ঞা-নেত্র &। সেই পরমাত্ার জ্ঞানরূপ সতভাতে 
ভীবাত্ার জ্ঞানরূপ সত্তা । অতএব পরমাঝআ্মাকে জীবাত্মার 
সহিত অভেদ জ্ঞান করাই অস্থতত্ব লাভের হেতু । 'এ সম্বন্ধে 
পঞ্চদশী কহেন ষে;“ষে চৈতন্য-জ্যোতিঃ দ্বার! দৃশ্য পদার্থ সকল 
দর্শন হয় এবং ধাঁহার ছারা শব্দের শ্রবণ, গন্ধের স্্রাণ, বাঁক্য- 
কখন এবং সুস্বাদ ও বিস্বাদ সকল অবগত হওয়া যায় রি 


৬ শঙ্ঞানেক্রং যস্য তদদিদং নপ্রজ্ঞানব হতি শঙ্ধর ৷ ভন প্র! 


১১০ বেদান্ত প্রবেশ। 


বুদ্ধিন্ছ জীব-চৈতন্যক্গ প্রজ্ঞনি” শব্দের বাচ্য হয়েন।” 
সকলেতেই পরব্রহ্ম অবস্থান করেন, স্থতরাৎ আমাতেও তিনি 
প্রজ্ঞানরূপে অবস্থিতি করিতেছেন, অতএব একাধার-স্থিত 
প্রজ্ঞান-চৈতন্য ও ব্রহ্ম-চৈতন্য একই । 

১২৭কে)। “অহং ব্রহ্গাম্মি ।” এই মহাবাক্যটি যজুর্বেে- 
দীয় বুহদারণ্যকোপনিষদে আছে । পঞ্চদশীতে ব্যাখ্যা করি- 
য়াছেন যে, “পরমাতুর ক্ষ ক *্* (জীবের) অন্তকরণের সাক্ষীরূপে 
প্রকাশম্মান হইয়া অবস্থিতি করতঃ অহৎশব্দের বাচ্য হয়েন)” 
অহং শব্দের বাচ্য (সাক্ষী) চৈতন্য ও ব্রহ্ম-চৈতন্য প্রকই। 

*১২৮। “তন্তরমসি” এই মহাবাক্য সামবেদীয় ছান্দোগ্য 
উপনিষদে ষষ্ঠ প্রপাঠকের অষ্টম খণ্ড হইতে, পঞ্চদশ খণ্ড 
পর্ধ্যস্ত বহু বার উদ্দালক কর্তৃক তৎপুক্র শ্বেতকেতুর প্রতি 
উপদেশ ছলে উক্ত হইয়াছে । উদ্দালক কহিয়াছেন হে 
শ্বেতকেতো। ! ব্রন্মই বিশ্বের জীবন, এবং সর্ববাত্মা। হে 
শ্বেতকেতে। ! (তিনিই. তোমার আত্মা) তুমি তিনিই। 
পুর্বে কেবল একমাত্র পরব্রহ্ম ছিলেন, এইক্ষণ্রেও আছেন, 
তিনিই “তৎ৮” শবের বাচ্য। প্রানীসকলের অন্তঃকরণস্থিত 
যে চৈতন্য তিনি “ত্বং» পদের বাচ্য। এ উভয় চৈতন্য 
একই । 

১২৯। মহাবাক্য নামে ঘতগুলি পদ প্রচলিত আছে 
তন্মধ্যে “তত্বমসি” বাক্যই বিখ্যাত। জুতরাৎ তাহার তাঁৎপর্ধ্য 
পরিষ্ষাররূপে দেওয়৷ উচিত। তুরীয় ব্রহ্ম-চৈতন্যকে “তৎ” 
শব্দে কহা যায়। “তৎ» শব্দ ব্যাকরণের তৃতীয় পুরুষ এবং 





ৃ শর স্থানে “ববুদ্ধিস্থ-ভীব-চৈতন্য ” শবে প্রজ্ঞান স্বব্ধপ ্ন্ষই, যিনি 
- জীবের বুদ্ধিতে চৈতন্য সম্পাদন করেন | 


মহাবাকা। ১১৪ 


সর্বনাম। উহার অর্থ “সেই” কি না যাহা অপ্রত্যক্ষ । 
অর্থাৎ সেই পরমাত্সা। কোন্‌ পরমাত্বা ? না ষিনি জগতের 
জন্ম, স্থিতি, ভঙ্গের কারণ, অর্থাৎ ইতিপূর্বে ধাহার বিবরণ 
বল হইয়াছে। আর এ পরমাত্মী যে বিশেষ ভাবে 
তোমার অন্তরাত্স! হইয়াছেন তীাহাকেই সংক্কতে “তব” শব্দে 
কহা যায়। “তব” শব্দের অর্থ তূুমি। ইহ! দ্বিতীয় পুরুষ 
ও সর্ববনাম। এ পূর্বোক্ত “তৎ” ও শেষৌক্ত “ত্বং” এই 
ছুই পদ “অসি” ক্রিয়ার যোগে কর্মধারয় স্মাসে “তত্তমসি” 
বাক্য হয়? উহার অর্থ*এই যে, “সেই পরমাত্বা তুমি হও” 
অর্থাৎ তোমার তুমিত্ব যে ব্রহ্ম, তিনিই স্ষ্টি, স্থিতি, ভঙ্গের 
কারণ। এই বাক্যের দ্বারা ব্রহ্মকেই বিশেষ করিয়! দর্শন 
কর! হইয়াছে, আর অল্পজ্ঞ যে নামমাত্র জীবাত্মা তাহাকে 
কথায় ত্যাগ করত কার্যতঃ এঁ যোঁগেই বদ্ধ কর! হইয়াছে; 
কারণ তাহাই যোগানন্দের ভোক্তা । % ভগবান্‌ যিষুখু্টও 
কহিয়াছিলেন “আমি এবং আমার পিতা এক”) নান। সম্প্র- 
দায়ের খুষ্টানেরা এঁ বাক্যের ভিন্ন ভিন্ন অর্থ করেন। দেব- 
্রয়বাদী খৃষ্টানগণ বলেন বে, প্রত যিশুখুষ্ট ঈশ্বরেরই অবতার 
এই জন্য এরূপ বলিবার তাহার অধিকার ছিল। একেশ্বর- 
'বাঁদী খুষ্টানগণ কহেন যে “উহার অর্থ_আমি এবং আমার 
পিত। এক অভিপ্রায়বিশিষ্ট-_ অর্থাৎ তাহারও ফে অভিপ্রায় 
আমারও সেই 1৮ কিন্তু উহার অর্থ অদ্বৈত-পক্ষেই সংলগ্ন 
হয়। কেন না! তীহার এই বাক্য শুনিয়া গিহুদীষের! তাহাকে 
মারিতে উদ্যত হুওয়ায় তিনি উত্তর করিয়াছিলেন “তোমরাও 


:* ইহার সমাহার পরে পাওয়া যাইবে । 


৬5২ বে্দোস্ত প্রবেশ । 


ঈশ্বরগণ” | ক্ষণকাল চিন্ত। করিয়া বল উহার অর্থ “তত্ত্মসি” 
হইল কি না? 

১৩০। উপরি উক্ত “তৎ” এবহ “তব” উভয় পদের 
শোধন ও সারগ্রহণ ব্যতীত উভয়ের এক্য হয় না। শোধন 
দ্বারা “তৎ” পদের যেল্ার ভাগ পাওয়া যায় এব “ত্বং» 
পদের যে সার ভাগ পাওয়া যায় তাহাই পরস্পর এক 
হইবে, ইহাই শাস্ত্রের অভিপ্রায় । 

১৩১। ইতিপূর্বে অধ্যাস-প্রকরণে অধ্যাকর্রেপ ও অপ- 
বান্ঈন্যায় ব্যাখ্যা সময়ে বলিয়াছি ষে, পরমেশ্বর সমস্ত জগতের 
সহিত অপৃথক্রূপেও বর্তমান আবার সমস্ত জগৎ হুইতে 
পরথকৃরূপেও বর্তমান । তিনি জণ্ুৎ হইতে একেবারে পৃথক্‌ 
হইলেও চলে না এবং নিজে জগৎ হইয়া গেলেও 'চলে না। 
জগতের সহিত তাহার যে. সেই অনির্ববচনীয় সম্বন্ধ তাহা 
বুঝাইবার জন্য আচার্যের! দপ্ধ-লৌহ-পিগুকে দৃষ্টীস্ত ধরেন | 
যখন দগ্ধ-লৌহ-পিগ অগ্রিমূর্তি ধারণ করে তখন অগ্নি আর লৌহ 
যেন এক হুইয়া যাঁয়। কিন্তু প্রকৃত প্রস্তাবে লৌহও স্বতন্ত্র 
অগ্নিও' স্বতন্ত্র। সেই ভাবে ব্রহ্গকে, ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ড, 
 বৈশ্বানর নামে জগৎ-কারণ-রূপে এবহ প্রাজ্ঞ, তৈজস, ও বিশ্ব 
নীমে , জগৎ-কা্যরূপে স্বীকার করিয়াছেন । উহ! সমুদয় 
একই ব্রহ্গ-চৈতন্য 1 ' এ ব্রহ্ষ-চৈতন্যের সহিত জগতের ভেদ 
ও অভেদ ছুই আছ্ে। কিন্তু সে ভেদাভেদ দগ্ধ-লৌহ- 
পিগুব। এ মিশ্রিত ভাব হইতে তাহাকে. অগ্নিব* স্বতন্ত্র 
_ ক্ধপে লক্ষ্য করাই তাহার শোধন । এই সংশোধিত তুরীয়* 


|. * সংশোধিত হইলে তুরীয় রী চতুর্থ হুন, নচেৎ পাদঅয়ের স্থির 
বিকারে, লিপ্ত থাকেন। | 





মহাবাক্য । ১১৩ 


ব্রহ্ম চৈতন্যই “তৎ” বি উর হান ্-ৈতনযের 
এই ভাবটি অগ্রত্যক্ষ । 

১৩২1 অতঃপর জীব-চৈতন্যেরও শোধন আছে। যথা) 
মনুষ্য স্ত্রী, পুজ্র, পরিবারের সহিত এবৎ শরীর, ইন্জরিয়, 
মন, প্রাণ, ও কর্তীস্বরূপ জীবাত্মারু সহিত মিশ্রিত থাকিয়। 
ভ্রমে সেই সকলকে, বা তাহাদের অন্যতরকে আত্মা রলিয়! 
মনে করে, কিন্তু তাহা ভ্রম। যেহেতু “প্রত্যগাত্ন। স্থল 
নহে, ইন্ড্রিয় নহে, প্রাণ নহে, কর্তা (জীবাত্মা) নহে। 
চৈতন্যমাত্র সত্যন্বরূপ +ক্চ  পরমাস্্ীর অধিষ্ঠীন-বিরুহে 
দেহ, ইন্দ্রিয়, প্রাণ ও জীব সমুদয়ই জড়। এ সমুদয় 
জড়ের ভাদক বে সত্যস্বরূপ চৈতন্য তিনিই আত্মাণ*_ 
(তিনিই সকলের আত্মা__যেমন অন্যান্য জড়পদার্থের আত্মা, 
সেইরূপ তাহার বিরহে কর্তাশ্বরূর্প জীবাতআ। যে জড়মাত্র, 
তাহারও তিনি আত্মা)। তিনিই প্রকৃত জীব চৈতন্য । 
কিন্তু তিনি প্রাকৃতিক জীবাত্স। 'নহেন । তাহাতে দপ্ধ- 
লৌহ্‌স্থ অনলের ন্যায় উপহিত থাকেন এই মাত্র । জ্ুতরং 
তাহার প্রাজ্ঞ, তৈজস, বিশ্ব ইত্যাদি নামে স্বয়ং জাঁবরূপ- 
কার্য হওয়! জীবের সহিত এরূপ অভিন্ন বর্তমানতা মীত্র। 
'নতুব! প্রক্কত প্রস্তাবে তিনি স্বতন্ত্রই। কিন্তু তীহারঁই সন্ভাতে, 
তাদৃশ জড়ম্বরূপ জীবচৈতন্যের দীপ্তি হয়। স্থতরাং তিনিই 
জীবের প্রত্যক্ষ-চৈতন্য 'অখবা মুখ্য-জীবাত্সা । তীহাকে 
এইরূপে শোঁধিত জীব-চৈতন্য-্বরূপে প্রত্যক্ষ দৃষ্টি করাই 
অভিপ্রায় । “তং” শব্দ তাহাকেই প্রতিপাঁদন করে 1. 





* বেঃ সাঃ ৩৩ পৃ? . খী ৩৪। 


১১৪ ব্দাস্ত প্রযেশ। 


১৩৩ । প্রাগুক্ত সংশোধিত অপ্রত্যক্-চৈতন্য-স্বর 
“তৎ” শব্দ এবং শেষোক্ত সংশোধিত প্রত্যক্ষ জি 
“ত্বং” শব্দ উভয়ই একমাত্র তুরীয়-ব্রহ্ম-চৈতন্যকে প্রতিপাঁদন 
করে 1--এখন এ উভয় চেতন্যের মধ্যে অপ্রত্যক্ষত্ব ও 
প্রত্যক্ষতৃ মাত্র প্রভেদ থাকিতেছে। ফলে বেদান্তসার বলেন 
যে, এ উভয়ের মধ্যে এমন তিনটি সম্বন্ধ আছে যাহ! 
বুঝিলে উভয়কে এক অখগ্ড ব্রদ্ম-চৈতন্য বলিয়া! বোধ হয়। 

১৩৪1 সেই সন্বন্ধত্রয় যথা ; প্রথমতঃ সামানু'ধিকরণ্য 
সম্ষুন্ধ অর্থাৎ “তৎ” ও “ভূৎ” এ উভয় শব্দের “এক মাত্র 
ব্রন্মেতেই তাৎপর্য । ইহাতে এই হইল যে, ধিনি অপ্রত্যক্ষ 
ছিলেন তিনি আত্মারূপে প্রত্যক্ষ হইলেন। 

দ্বিতীয়তঃ । . বিশেষণ-বিশেষ্যভাঁব সন্বন্ধ । যেমন “সেই 
দেবদত এই” এস্থলে পূর্ববদৃষ্ট দেবদত্ত রূপ যে এক তাৎপর্য্য 
তাহাই বর্তমান-দৃষ্ট দ্েবদত্তের বিশেষণ স্বরূপ। তন্রপ 
“তং” পদ-বাচ্য প্রত্যক্ষ ব্রক্ম-চৈত তন্যই “তৎ” পদ-বাঁচক 
অপ্রত্যঙ্ষ ব্রহ্ম চৈতন্যের সহিত এক হইল । | 

তৃতীয়তঃ । . লক্ষ্যলক্ষণত্ভীব সন্বন্ধ । “তৎ” এবং “ত্বৃং” 
উভয় পদই তাহার লক্ষণ। জগৎ-কাঁরণতাঁতে তাহার যেমন 
আবিতর্ভীব, "জগৎ-কার্যেতেও সেইরূপ । কারণ-রূপে তিনি 
ঈশ্বর অর্থাৎ “তৎ»। - কাঁধ্যরূপে তিনি তোমার তুমিত্ব অর্থাৎ 
“তং | এেই “তত”, এবং "ত্বং” পরমেশ্বরের কারণাধিষ্ঠানতা! 
এবং-কার্ধ্যাধিষ্ঠনত। রূপ লক্ষণ মাত্র । এবং উভয় লক্ষণদারা 
তিনিই লক্ষ্য । যদি. লক্ষণ-রূপ 'ভাগছয় ত্যাশ করা যায়, তবে 





“ *এক অধিকরণে স্থিভি বা এক স্থানে স্থিতি । 


মহাবাক্।' .. ১১৫ 


বিরুদ্ধ জ্ঞানের অভাবে একগাত্র ব্রহ্মচৈতন্যই থাকেন৷ 
ইহাকে ভাগ-লক্ষণ! ব। ভাগ-ত্যাগ-লক্ষণা কহে। 

১৩৫ । বেদান্তসারের ব্যাখ্য। স্বরূপে “তত্বমসি” মহা- 
ব্যক্যের যে তাৎপর্য্য উপরে প্রদত্ত হইল তাহাই প্রকৃত অদ্বৈত- 
বাদ। ছ্বৈত-স্বরূপ জীবাত্মাঁর স্বতন্ত্র সতত! উহাতে ধ্বংস 'হয় 
নাই, প্রত্যুত আচার্যেরা সেই দৈর্ত-জীবাস্াকে ব্রহ্মরূপ জীব- 
নের দ্বারা জীবিত রাখিয়াছেন এবং ব্রহ্মকেই তাহার আত্ম! 
বা জীবন বলিয়। দর্শাইয়াছেন। শ্রীমান্* শঙ্করাঁচার্যয স্বীয় 
শীরীরক-ভাঁষ্যে লিখিয়াছেন যে, “হে শ্বেতকেতো। ! তুমিই 
তিনি, এই শ্রুতিতে প্রকৃত সকে আত্মশব্দে উপদেশ করিয়া 
চেতন-শ্বেতকেতুর আত্মারূপে তাঁহাকেই (শাস্ত্রে) হণ 
করিয়াছেন” | 

১৩৬। ফলতঃ জীবাকজ্মা ও পরফ্াত্মার পরস্পর সম্বন্ধ এত 
নিকট যে উভয়ের মধ্যে কিঞ্চিন্মীত্রও ব্যবধান নাঁই। পরমা- 
আনাই জীবাত্মার আশ্রয় ও প্রকাশক | তাহ! হইতেই আমাদের 
আত্ম-বুদ্ধি গ্ররাশ পাইতেছে। “তংহদেবমাত্ববুদ্ধিপ্রকাশিং, 
ইতিশ্রতি। সেই পরমাত্না আমাদের আত্মবুদ্ধি এপ্রকাশ 
করিতেছেন। “স পরে অক্ষরে আত্মনি সংপ্রতিষ্ঠতে” জীবাত্মা 
স্বয়ং তিষ্ঠিতে পারেনা, সে পরমাক্ষর পরমাত্মাতে প্রতিষ্ঠিত 
আছে। কিন্তু “এষহি দ্রষ্টা, স্প্রষ্ঠা, শ্রোতা? ভ্রাতা, রসয়িতা, 
মন্তা, বোদ্ধা, কর্তা, বিজ্ঞানাত্ব। পুরুষঃ” এ প্রতিষ্ঠাতেই জীবা- 
আর কর্তৃত্ব রহিয়াছে । কিন্তু স্বকীয় কর্তৃত্ব জীবাক্মার তিষ্ঠিবার 
আশ্রয় নছে। সে কর্তৃত্ব দ্বারা জীবাত্সা প্রকাশিতও হয় নাই। 





গ শা ভাঃ৬তুহ। 


5১৬ বেদাস্ত প্রবেশ । 


স্বৃতরাহ ব্রন্ধই তাহার আশ্রয় ও প্রকাশক । উপনিষদের এই 
ভাঁব উক্ত“তত্বমসি” বাক্যের ব্যাখ্যাতে বেদান্তসার ও পঞ্চদশী 
প্রভৃতি সকল বৈদান্তিক শাস্ত্রেই রক্ষিত হইয়াছে ॥। এই. 
মনোহর ভাবের মধ্যে প্রবেশ না করিয়া এবং ভক্তিপুর্ববক 
শাস্ত্র পাঠ ন। করিয়! ফাঁহারা “অদ্বৈতবাদ” শব্দের উচ্চারণ 
মাত্রে ভয় পান তীহারা ইহার অস্বৃত-রসে বঞ্চিত রহিয়াছেন। 

১৩৭1 তত্বমসি. মহাবাঁক্যের যেরূপ তাৎপর্য্য বিস্তারিত 
রূপে দিবেদন করিলাম সমুদয় মহাবাক্য গুলির তাৎপর্য 
তাহারই অনুযায়ী ; স্ৃতরাৎ অবশিষ্ট গুলির বিশেষ বিবরণ 
দেওয়। নিজ্রয়োজন । 

১৩৮ । মহাবাঁক্য সকল বেদীন্ত-কল্পতরুর অক্ষয় ফল-মুখি- 
পুষ্প স্বরূপ । পণ্ডিতের তাহার তাৎপর্য মাত্র জ্ঞাত হয়েন, 
কিন্তু শান্তত্ঘভাঁব সাধকেরাই তাহার পুষ্প ফল ভোগ করিয়। 
থাকেন। এই সকল মহাবাঁক্যের গভীরতম প্রদেশ পর্য্যন্ত 
প্রবেশ করিতে চেষ্টা করা৷ সমুদয় ভগবৎ-ভক্ত লোকের প্রয়ো- 
জন। কারণ তদ্বারা নিশ্চয়ই কাম-কর্ম-বীজ-স্বরূপিনী অবি- 
দ্যার বৃন্ধন মোচন হইতে পারে । 


শঙ্করাচার্ষ্যের বৈদাস্তিক মত। 
১৩৯) বেদান্তশাস্ত্রে যেরূপ সুক্ষ অভিপ্রায় ব্রহ্ষাত্মজ্ঞান 
ও জগদাত্ুজ্ঞান অথব। ব্রহ্ধ সত্য এবং জীব ও জগৎ মিথ্যা 


এই প্রকার মত প্রতিপাদিত হইয়াছে, তাহা সামান্যতঃ 
পুর্বেরবাক্ত পারিভাষিক শব্দ সমূহের ব্যাখ্যা হইতেই জান। 


শঙ্বরাঁচার্য্যের বৈদাস্তিক মত। ১১৭ 


যাইতেছে । এইক্ষণ শাঙ্কর-দর্শনে উক্ত প্রকার মত যে ভাবে 
আছে তাহাই বলিতেছি। | 

১৪০। উপনিধদে যে প্রেমপুর্ণ অদ্বৈতবাদ ছিল, ব্যাঁস- 
সূত্রের ভাষ্যে, শঙ্কর তাহাই স্থাপন করিয়াছেন। তিনি ষে 
কতদূর চিন্তাশীল ছিলেন তাহা তাহার ভাষ্য বেস করিয়া ন! 
পড়িলে বুঝা যাঁয় না । আমরা এই" বর্তমান সময়ে স্বার্থ ও 
বানু আমোদেই উন্মত্ত । স্তুতরাৎ শঙ্করের গভীর-জ্ঞান-দাগরে 
অবগাহন করিতে আমাদের অবসর, সাহস ও* উৎসাহ নাই'| 

১৪১। শঙ্করের'অদৈতবাদরূপ একার্ণবে ডুব দিয়া দেখিলে 
জগণ্ড এব "জীবের অস্তিত্ব সংকৃতরূপে দুষ্ট হয়। ফলগ্ঃ 
শহ্কর-ভাষ্যের প্রত্যেক পাত্র তছুভয়ের দ্বৈত-সত্তাকে কখন উহ 
কখন ব। স্পষউরূপে প্রতিপন্ন করিতেছে । শঙ্কর স্বীয় ভাষ্যের' 
অধিকাংশ স্থলে ঈশ্বরকে সর্বাত্মারূ্পে দৃষ্টি করিয়া! জীবকে 
তাহার ছার সর্ববতোভাবে আরুত করিয়াছেন । ব্রহ্মই জীবের 
আমিত্ব, ইহাই দর্শীইয়। জীবের স্বীয় আমিত্বকে গোপন রাখিয়! 
গিয়াছেন। স্ুতরাৎ আপাততঃ তাহার ভাষ্য-পাঠে বোধ হয় 
যে, জীব যেন ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কেহ নহে। এবং যেখানে 
যেখানে জীবকে স্বতন্ত্র বলিয়া বোঁধ হয় সেখানেও আপাততঃ 
যেন তাহাকে মিথ্যা স্বরূপ ও জড়ের ন্যায় দৃষ্ট হয় এবং ব্রহ্ম- 
কেই আত্ম। অর্থাৎ জীবাত্ারূপে উপলব্ধি হইয়া থাকে । *কিস্ত 
শহ্করের এই হসুন্ষম অধ্যাত্মতত্বের মধ্যে শদ্ধাপুর্ববক প্রবেশ 
করিলে জীবকে কখনই ব্রহ্ম অথবা] মিথ্যা বলিয়৷ বোধ 
হয় না! শঙ্কর আপনার অদ্বৈতবাদের আপনি যে 
তাৎপর্য দিয়াছেন নিঙ্গে তাহাই দর্শাইয়া এই কথা সপ্রমাণ 
করিতেছি। | 





১১৮ বেদাত্ত প্রবেশ! 


১৪২। তিনি শীরীরক সুত্রের ভাষ্য করিতে গিয়া অদ্বৈত- 
বাদের একটি মুল যুক্তি উদ্ভাবন করিয়াছেন, এবং সেই যুক্তিই 
সমুদয় ভাষ্যে প্রতিপাদন করিবার সংকল্প করিয়াছেন। উক্ত 
যুক্তির সংক্ষেপ মন্ম এই । : 

১৪৩ । “ঘুক্মত-প্রত্যয়-গোচর বিষয় এবং অস্ম-প্রত্যয়- 
গোৌঁচর বিষয়ী এ উভয়ে পরস্পর তমঃ-প্রকাশব€ বিরুদ্ধ স্বভাব। 
স্থতরাৎ একের ভাব অন্যেতে সঙ্গত হয় না। ইহা! সিদ্ধই 
থাকাতে, একের ধন্্ও অন্যেতে সংলগ্ন হওয়া অসম্ভব । 
এই হেতু অল্ম€-প্রত্যয়-গোচর বিষয়ী চৈতন্যেতে খুক্সৎ-প্রত্যয়- 
গ্লোচর বিষয়ের বা তদ্ধম্প্রের যে অধ্যাস অথবা তাহার 
বিপরীত বিষয়ীর ধর্ম্বিষয়েতে যে অধ্যাস তাহাকে মিথ্যা 
ব্লিয়। স্বীকার কর! যায়। তথাপি সেই উভয়ের স্বরূপ 
বিবেচনায় অনবধানবশ্তঃ পরস্পরেতে পরস্পরের স্বরূপ 
ও ধন্্ অধ্যাস করিয়। সত্যস্বরূপ পরমাতসার সহিত মিথ্য। 
জীবের এক্য-ভ্রান্ত প্রযুক্ত অত্যন্ত বিরোধী সেই ধর্্ম-ধন্মীর 
স্বরূপ অনবধারণ জন্য লৌকে আমি আমার ইন্ত্যাদদি অনাদি- 
সিদ্ধ আসত্য-ব্যবহার আবহমাঁন চলিয়া আসিতেছে ”ক্ষ। 

' ১8৪1 শঙ্করের এই বাক্যের মধ্যে যে সকল শব্দ আছে 
অগ্রে তাহার অর্থ বুঝা যাঁউক, পশ্চাঁৎ সমুদয় যুক্তির তাঁৎপর্য্য, 
বুঝিতে চেষ্টা কর যাঁইবে। 

১৪৫ । "যুক্ষৎ? শব্দে তুমি”। এঅস্মৎ”” শব্দে "আমি”। 
“বিষয়” শব্দে যাহাকে লইয়া ব্যবহার কর! যাঁয়। “বিষয়ী” 
শব্দে যে ব্যবহার করে । “ধর্ম” শব্দে গণ” । এবং পুর্বে 


ন্ধ 





্রীুক্ত পণ্ডিত আনন্দচন্দ্ বেদাত্তবাগাশ মহাঁশক্সের কৃত ভাষা। 


শহ্করাচার্ষের বৈদাস্তিক মত" ১১৯ 


বলিয়াছি যে, অধ্যাস শব্দে এক বস্তুতে অন্যবস্তর জ্ঞান 
ইহাকে “আরোপ”ও কহে । 

১৪৬ । এখন তাৎপর্য্যে মনোনিবেশ কর! যাঁউক। সাধনা- 
কালে মানব পরমাত্মীকে তুমি” বলেন এবং আপনাকে 
“আমি”? বলেন। অতএব এখানে “তুমি” শব্দ পরমাত্মীকে 
এবং “আমি” শব্দ জীবাত্মাকে নির্দেশ করিতেছে *্* । পরমা 
আমাকে লইয়াই জীবাক্মার ব্যবহার । স্থতরাং পরমাত্মা বিষয়, 
ধর্ম ও গুণ; জীবাত্স! বিষয়ী, ধন্মী ও গুণী? কিন্ত তমঃ'ও 
প্রকাশ যেয়ন পরস্পর রিরুদ্বস্বভাব_-উভয়ের মধ্যে এঁক্য 
নাই, তদ্রপ, বিষয় আর বিষয়ীতে অর্থাৎ পরমাত্মা আর জীবী- 
আ্বাতে এঁক্য নাই। বিষয়রূপ পরমাত্মার ধন চৈতন্য, বিষ্য়ী- 
রূপ জীবাত্মর ধর্ম অহঙ্কারাদি । উহার এই সকল ধর্ম পরমা-: 
আ্াতে আরোপ হইতে পারে না এ্ং পরমাত্নার ধর্ম যে 
চৈতন্য বা! জ্ঞান তাহাঁও জীবাত্সমীতে আরোপ হইতে পারে না। 
কেন না এঁ উভয়ের ধর্ম পরস্পর বিরুদ্ধত্বভাব। তথাপি 
সত্যস্বরূপ পরমাতাঁর ধর্মকে লোকে মিথ্যা জীবেতে অধ্যাস 
করত “আমি” “আমার” ব্যবহার করিতেছে। শঙ্করের এই সব 
কথার তাৎপর্য এখন বিশদরূপে বুঝিতে চেষ্টা করা যাঁউক। 

১৪৬(ক)। তিনি পরমাত্মাকে সত্যস্বরূপ এবং জীবাত্মাকে 
মিথ্যা বলিয়াছেন। একথার তাৎপর্ধ্য এই যে, যদি পরমাত্মা 
না থাকিতেন তবে সৃষ্টি হইত না। আকাশ, বায়ু, জল 
প্রভৃতি সূক্ষ্ম ও স্কুল প্রপঞ্চ, জীব ও তাহার সুক্ষ ও স্থূল দেহ 





শি গতুমি১, “আমি,” শবের ম্যায় বেদাস্তশান্ত্রে নানা স্কানে, £ তু, 
রহ ০১ 4৫প্রেতখি?,, “্ক্য়ং» অন্য,» ত্বং১১১ «ত্আহং, প্রভৃতি শববও 
এইকপ ব্যাখায় গৃহীত হয় ।--পঃ দঃ ৬। ৪৯ . | 


১২৩ বেদান্ত প্রবেশ । 


প্রভৃতি কিছুই.হইত না। স্যষ্তির প্রারস্তে পরমাত্বা কেবল 
আপনাকে “আমি” বলিয়। এবং স্যষ্টবস্ত সমুদয়কে “ইদৎ” 
বলিয়া জানিয়াছিলেন। সে সকল বস্ত স্বরূপতঃ মিথ্যাই, 
কেন না তিনি না স্থষ্টি করিলে তৎসমূহ প্রকাশ পাইত ন!। 
কেবল এই তাৎপর্ধ্য ব্যতীত ব্যবহারিক রূপে জগত ও জীবকে 
শঙ্কর মিথ্যা বলেন নাই। এই প্রকাণ্ড স্গ্তির যে ভাগ জড় 
তাহা ব্রহ্মকেও জনে না, আপনাকেও জানে না। যে 
আপনাকে জানে সেই আত্মা। এই স্বগ্তির ঘে ভাগ জীব 
তাহাই আপনাকে জানে । তাহারাই প্রত্যেকে আপনাকে 
“আমি” বলিয়। জানে। কিন্তু জীবাত্মাতে পরমাআ্মার বিশেষ 
অধিষ্ঠান ব্যতীত কি সাধ্য যেজীবাত্বা আপনাকে “আমি” 
বলিয়া অনুভব করে । জড়েরা তো। সেরূপ আমিত্ব-বোধে 
পারক হয় না। কের্ট হয় না? না, তাহাদিগের মধ্যে 
পরমাতআ্মার সেই বিশেষ অধিষ্ঠান নাই যাহা জীবেতে প্রবেশ 
করিয়া জীবের আমিত্ববোধ প্রকাশ করিয়াছে । জড়েতে 
পরমাত্মার তাদ্ৃশ আবির্ভাব কেন নাই? এ কথার প্রতি 
শক্করের উত্তর এই' যে, তিনি জড়কে আপনার সাদৃশ্য প্রদনি 
করেন নাই। কিন্তু জীবকে আপন সাদৃশ্যক্ষ দিয়াছেন। কেবল 
এই স্লাদৃশ্ট জন্যই জীবেতে তিনি প্রতিফলিত হন। রজতের 
গ্রভ। অঙ্গারে প্রতিফলিত হয় না, কিস্তু শুক্তিতে হইতে 
পারে । সেইরূপ ব্রন্ষের আত্মবোঁধ-উৎপাদক প্রভাব জড়েতে 
আবিভূতি হইতে পারে না, কিন্তু জীবাত্মাতে পারে'। যদিও 
জীবাস্মাতে পরমানস-সাদৃশ্ট ্প্তিকালেই " প্রদত ৪ 


& ইতিপূর্বে ১২, জুম ও হৃতিগ্রনথে ৭৮ ক্রম বেখহ। | 


শঙ্করাচার্যোর বৈদাস্তিক যত । ১২১ 


তথাপি ব্রন্মের নিত্য অধিষ্ঠান ব্যতীত, তাহাকে নিয়ত বর 
মা। অতএব আত্ম-ুদ্িশূন্য জড়ব উপাধিমাক্র দেহে- 
জ্দিয়াদদির অভিমানী যে মুল জীবাত্মা তাহাই প্রত্যেক দেকে 
বিশেষ বিশেষ । তাহার স্বভাঁৰ চেতন, তাহাই শরীরের 
অধ্যক্ষ, প্রাণের ধারস্বিতা এবং অহঙ্কারের আধার । ত্বাহাই 
ভোক্তা ও শুভাশুভ কর্মের কর্তী॥ কিন্ত তাহাতে যে “আত্ম- 
বুদ্ধি” জন্মে তাহা সেই পরমাত্মার আবির্ভাব ও অবলম্বন 
বশতঃ জন্মিয়। থাকে, িনি.সামান্যতঃ সকল জীবে “আত্মবুদ্ধি” 
প্রকাশ করিতেছেন । তাদৃশ প্রকাশ ব্যতীত জীবাত্ম। আত্মা- 
শব্দেরই বাচ্য হইত না। কিস্তু পরমেশ্বরের আবির্ভাব 
ঘাহা, দৃষ্টিও তাহা, প্রতিবিম্ব তাহা, স্বরূপও তাহা_-তাহাঁ 
তীহারই আত্মন্বরূপ। স্ৃতরাৎ তিশিই স্বয়ং জীবের আত্ম! 
অর্থাৎ জীবাত্মারূপে প্রকাশ পান। তাহাতেই জীবাত্মা 
আপনাকে আমি বলিয়া বোধ করে । 

১৪৭1 গ্রস্থানে বিচার্্য কথ! এই যে, শঙ্কর প্রথমে 
বলিয়াছেন যে, জীবাত্বা ও পরমাত্বা তমঃপ্রকাশব€ ন্বির্ধ- 
স্বভাব-_র্তীহাদের একের ধর্মের অন্যে এঁক্য হয় না। গেষে 
বলিলেন ষে, জীবাত্মাতে পরমাত্মার সাদৃশ্য থাকাতেই জীবাত্ম! 
তাহা হইতে আত্ম-বোধ পাঁইতেছে। এই সাদৃশ্য কি এঁক্য- 
স্ছল নহে ? ইহার উত্তর এই যে, সহত্র সাদৃশ্য গীকিলেও 
উভয়ে একধন্থী নহে। শুক্তি আর রজতে, রজ্জুতে আর 
সর্পে স্থাপুতেক্* আর পুরুষেতে যেরূপ সাদৃশ্ট তাহা যেমন 





* সুড়া গাছ। 


১২২ বেদাস্ত প্রবেশ। 


এক্য-বাঁচক নহে, পরমাত্বীতে আর জীবাত্বমাতে যে সাদৃশ্য 
তাহাঁও দেইরূপ এক্য-বাচক নহে। অতএব জীবাত্বাতে 
“আমি” এইরূপ ঘে একটি আশ্চর্য্য আত্মবোধ আসিতেছে 
তাহ! পরমাত্বারই আবির্ভাব। তাহাই লইয়া জীবাত্মা 
“জীবাতা” হইয়াছে । কিন্তু তথাপি তাহা জীবাত্মার নিজ 
ধর্দম নহে। জীবাত্মার যাহা নিজ ধর্ম তাহা যৎসামান্য 
অহঙ্কারাি মীত্র। “তাহাতে পরমাত্ীয় আমিত্ব তাদীজ্ম্যভাঁবে 
সংলগ্ন হয় না, এবং পরমাস্মার ধর্ম যে নির্ব্বিশেষ চৈতন্য 
তাঁহাও জীবাত্থার ধর্ম প্রয়োগ হইতে পারে না। , 

১৪৮। যদিও উভয়ে এমত বিরুদ্ধধন্্মী, তথাপি লোকে 
পরমাত্মার আলম্বনেই “আমি” “আমার” ইত্যাদি বোধ লাভ 
করিয়া তাহ! এ পূর্বোক্ত সাদৃশ্যবশতঃ জীব-ধর্ম্নে অধ্যাস করে। 
যিনি প্রকৃত “আমি” তাহাকে লক্ষ্য না করিয়! তুচ্ছ এক জীব- 
স্বেতে দেই “আমিত্ব” আরোপ করে। এবং কাঁজেকাজেই 
তাহাতে অর্থাৎ “আমি”তে শরীর, মন, বুদ্ধি, জীবাত! প্রভৃতির 
ধর্ম অধ্যাস করিয়া থাকে । তাহাকে অনাত্ম' জীবেতে বদ 
করিয়া আত্মা ও আমি করিয়! লয় এবং আপণার তদ্রপ আমি- 
ত্বকে অহংকারের সহিত বিমিশ্রণপূর্ববক স্বতন্ত্র রাখিয়া পরমা- 
আকে “ভূমি” বলিয়া সন্বোধন করে। কিন্তু প্রকৃত প্রস্তাবে 
উহাকে তুমি বলা যাইতে পারেনা । তিনি আমিই। তিনিই 
জীবাত্মা। আর জীবাত্মা যে সে তিনি অভাবে জড় স্থতরাঁং 
মিথ্যা। . 

১৪৯1 পরমাস্ম। জ্ঞান, আনন্দ ও সাক্ষী । . জীবাত্মা মনো 
বুদ্ধি অহংকারের আধার, কর্তা ও ভোক্তা । _জীবাস্মা অবিদ্যা- 
বশতঃ পরমাত্সার আত্মপ্রত্যয়-িদ্ধপ্রস্কৃত তাব না পাইয়া স্বীয় 


শঙ্করাচার্ষের বৈদাস্তিক মত। . ১২৩ 


মনোবুদ্ধি অহৎকার দ্বারা, তাহার. অবলম্বনেই তাঁহাকে রচনা 
করে। তাহাতে পরমাত্মাতে জীব-ধর্ম্ের অধ্যাস হয় । . আবার 
জীবাক্স', এ অবিদ্যাজন্যই, আপনার আশ্রিতভাব ও আত্মবুদ্ধির 
আলন্বন স্বরূপ পরমাত্মার আশ্রয়ভাবকে বিস্বৃত হুইয়া' অহৎকার- 
বিমুঢ্ু আপনাকেই মুখ্য-আত্মারূপে গ্রহণ করে। তাহাতে 
জীবাত্মাতে আশ্রয় স্বরূপ পরমাত্ন-ধন্মই অধ্যন্ত হয়। কিন্ত 
উভয় প্রকার অধ্যাসই অসত্য । | 

১৫০ শঙ্করের ভূমিকার এই তাহুপধ্য । পুর্বেবে যে 
সকল পারিভাষিক শব্দের তাৎপর্য দিয়াছি,'তাহার সহিত এ 
তাৎপর্্যের এক্য করিলেই জীবের দ্বৈত-সত্তার সহিত অদ্বৈত- 
বাদের মনোহর অভিপ্রায় অবগত হওয়। যাইবে । যদিও 
সমগ্র শারীরক-ভাষ্যে এ অভিপ্রায় সামান্যতঃ সঞ্চরিত আছে, 
কিন্ত বিশেষ বিশেষ স্থানে শঙ্কর স্পষ্টরূপে দ্বৈতবাদ প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন। ফলে তাদৃশ উক্তি সকল তাহার অছৈত- 
বাঁদের বিরোধী নহে, কিন্তু সর্ববতোভাঁবে তাহার রিনিতা 


প্রকাশক | . 
১৫১। শ্রীমান্‌ শঙ্করাঁচার্ধ্য কেবল স্যস্ির পুরু এবং 


মহাপ্রলয়ের পরবর্তী অবস্থা সম্বন্ধে, পরমেশ্বরের অস্তরাত্মস্ব ও 
সর্বপ্রকাশকত্ব বশতঃ, এবং নির্বিবিকল্প-সমাধি-কালে জীবাত্মা 
্রচ্মানন্দে একীভূত হওয়! সন্বন্ধে জীব ব্রন্গে এঁক্য অথব| জীব 
ও জগৎ মিথ্যা! বলিয়াছেন । তিনি কেবল এঁ সকল অবস্থা 
উপলক্ষেই বলিয়াছেন যে, সকলই মিথ্যা কেবল পরমাত্মাই 
দত্য । কিন্তু ব্যবহারিক অবস্থায় শঙ্কর স্পষ্ষ ভেদ. স্বীকার 
করিয়াছেন 1. 

১৫২1 যখন এই ভারত-রাজ্যে কোটি কো লোক 


১২৪ | ব্দোস্ত প্রবেশ | 


'ফল-কামনায় আসক্ত হইয়া বর্ম্মকাণ্ডকে. আদরপুর্ব্বক ব্রহ্ধ- 
জ্ঞানকৈ ভাচ্ছল্য করিতে লাগিল, যখন নাল! প্রকার ধাঁদীর' 
জগ্গৎকে সত্য ঘলিয়। 'জগৎপতিকে পরিত্যাগ করিল, যখম 
ভারতীয় রাজগণ হৃখাঁসক্ত ও ইন্দরিয়পরায়ণ হইয়া সহসারের 
স্বামীকে বিদায় দিয় সংসারকে সাঁর করিলেন, যখন ভারত- 
লক্ষী তাদৃশ ব্যসনাসক্ত পাজগণকে পরিত্যাগ করণার্থ পুষ্প 
হইতে পু্পীন্তর গমনোদ্যত ষট্পদ সদৃশ চঞ্চল হইয়! উঠি 
লেন, তখন ভারততূমির পারমাধিক রাজ্যকে রক্ষা করিবার 
নিঘিত্তে শঙ্করাচাধ্য বৈদান্তিকী সরম্বতীকে ভারতের, সিংহাসন 
প্রধান করিলেন এব বেদান্তশীস্ত্রকে পুনঃপ্রচার করিয়া কর্ম 
কাণ্ডের অনিত্যতা, জগতের অসত্যতা।, সংসারের এ্রঁক্জালি- 
কতা ও এক মাত্র পরমেশ্বরেরই সত্যত! জ্ঞাপন করিলেন । 
জীবব্রক্ম, জগদ্ত্রক্ম, ব্রহ্ম সত্য এবহ তাহা অভাবে জগৎ ও 
জীব মিথ্যা এইরূপ ঘোষণ! দ্বার। শঙ্কর বৈদাস্তিক মত প্রচার 
করিলেন। তিনি কেবল দত্যেরই সম্মানার্ধে পারমার্থিকভাঁবে 
এরূপ অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছিলেন, এবৎ 'পুনশ্চ কেবল 
সত্যেক্ই সম্মানার্থে ব্যবহারিক অবস্থায় দ্ৈতজগৎ ও 
ছৈতজীব হ্বীকার কুরিয়াছেন। কালবশে ভারতীয় আর্ধয- 
রাজন্বাধীনতাঁ কোথায় চলিয়৷ গিয়াছে, কিন্তু বিলুপ্তপ্রায় 
শ্রগতি-শান্্ ও ব্যাঁস-সুত্র সমূহকে তিনি স্বীয় ভাঁষ্য দ্বার! পুমঃ- 
প্রকশি করিয়া ভারতের  অন্তঃসার রক্ষা করিয়া গিয়াছেন। 
এক্ষণে ভারতের পতিত মস্তামগণ অভিনব চাঁক্চক্য-বিশিট 
ইউপ্লোপিয় অকিঞ্তিকর দর্শন ও বিষয়-বিদ্যাতে.যতই. মোহিত 
হউন, কিন্তু ভারত-জননীর সুজাত সন্তানেরা শঙ্করের খণে 
'বুিরবন্ধ খাঁফিবেন। | র 


শঙ্করাটার্য্যের বৈদাস্তিক মত। ১৯৫, 


১৫৩1 সে যাহা হউক, এখন ব্যবহারিক জগত ও 
জীবের সম্বন্ধে শঙ্করের দ্বৈতমত যে প্রকার তাহারই দিবে 
প্রবৃত হওয়া যাইতেছে 

১৫৪। ব্যবহারিক অবস্থায় শ্রুতি ও টিরনন্র 
দ্বৈত-প্রতিপাদক। শঙ্করাচার্ধ্য তাহারই ভাষ্য করিয়াছেন, 
সৃতরাৎ ভীহাঁর ভাষ্য তাদৃশ স্থলে স্পট বাক্যে দ্বৈতই . প্রতি- 
পাদন করিতেছে । তাহার প্রমাণার্থে আমি শিম্ষে সংক্ষেপে 
কতিপয় কথা নিবেদন করিতেছি । 

১৫৫। , পুর্বে? বলিয়াছি যে, শঙ্করাচার্ধ্য স্বীয় ভাম্যের 
ভূমিকাতেই জীবাত্সা ও পরমাত্মাকে বিরুদ্ধ-ধন্মী বলিয়াছেন, 
এবং আরে! বলিয়াছেন যে, জীবাতআ্মাতে পরমাত্মার ০০ ক 
আছে। (সাদৃশ্য দ্ত-প্রতিপাদক । | 

১৫৬ | অতঃপর ১অঃ ১পা1ঃ ১৭ সুত্রে ভাষ্যে লিখিযাছেন 
“ধিনি লব্ধা তিনিই লব্বব্য হইতে পারেন না” । পরমেশ্বর 

“অবিদ্যা-কল্িত, ওপাধিক, কর্তা, ভোক্তা, বিজ্ঞানাত্স। জীব 
হইতে ভিন্ন হয়েন”। 

১৫৭। ১অঃ ১পাঃ যু, ভাষ্যে লিখিয়াছেন যে, 
«“একমেবাদ্বিতীয়হ” । এই শ্রুতির এইরূপ অর্থ ষে, ব্রহ্ম ভিন্ন 
আর কিছু নাই। রঃ অর্থ তত্বজ্ঞানের উত্তরকালেই লগ্ন হয়। 
“তত্বমসি” “তুমিই ত্রহ্ম, এই যে ব্রহ্গাত্বভাব ইহ। শাস্ত্র প্র্থাণ 
ব্যতীত (ধ্যবহারিক অবস্থায়) অবগত হওয়া যায় ন!” | 
৬সুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন যে, “তত্বমলি”  “ভুমিই তিনি, 
এই: শ্ররতিতে প্রকৃত সৎকে আত্ম-শব্দে উপদেশ করিয়া, চেতন 





হা ২৪ সহ এআ ১ পাং। 


১৯৬ | বেদান্ত গ্রবেশ। 


শ্বেতকেতুর আত্মারূপে ত্তাহাঁকেই গ্রহণ করিয়াছেন” । এস্থানে 
«চেতন শ্বেতকেতুর” শ্বীয় জীবাত্মাকে উহ্হরূপৈ স্বতন্ত্র রাখিয়া, 
আবার স্প্রূপে বলিয়াছেন যে, “জীবের স্বভাব চেতন, জীব 
শরীরের অধ্যক্ষ, এবং প্রাণের ধাঁরয়িত” এই বিচার দ্বৈত- 
. প্রতিপাদক । 

১৫৮ ।  ১অঃ ১পাহ ১২সুঃ অবধি ১৯ সুত্র পর্যস্ত যে অধি- 
করণ তাহার ভাষ্যে লিখিয়াছেন-__যথা ; .ব্রহ্মই মুখ্য-আত্ম, 
জীবাত্স/! অমুখ্য-আত্মা । কিন্তু আনন্দস্বরূপ ব্রহ্মই এঁ অমুখ্য- 
জীবাত্বার অন্তরতম মুখ্য-আত্মা। আর জীবাত্সা পঞ্চকোষে 
আবদ্ধ। কিন্ত পরমাত্মী তাহীর প্রতিষ্ঠ। । অর্থাৎ পঞ্চকোষাব- 
চ্ছিন্ন বিশ্ব তৈজস ও প্রাজ্ঞ নামক জীবান্তরাত্সার সহিত 
পরমাত্সার অভেদ থাকিলেও এ ভ্রিবিধ চৈতন্য দ্বার! সুরক্ষিত 
জীব হইতে তিনি ভিন্নই। “তিনি রসস্বরূপ তৃত্তি-হেতু, সেই 
রস লাভ করিয়। জীব আনন্দিত হয়েন” । এস্থলে জীব ও 
ব্রন্মের ভেদ নিদ্দিষ্ট হইয়াছে। 

১৫৯। ১অঃ ১পাঃ ২১ সুত্রের ভাষ্যে স্পষ্ট. কহিয়াছেন 
যে, যে যাহার অন্তর্ধামী সে তাহ! হইতে স্বতন্ত্র। অতএব 
শরীরাভিমানী জীৰ হইতে অন্তর্যামী ঈশ্বর ভিন্নই। 

,১৬০। এ অধ্যায়ের এপাদের ৪র্থ সুত্রের ভাষ্যে আছে 
ঘষে, ইন্দ্রিয় মনোষুক্ত যে আত্মা তাহাই ভোক্তা । কিন্ত পরমাত্মা 
ভোগ-রহিত তিনি সাক্ষী মাত্র। জীবাত্মাই অহংজ্ঞানের 
বিষয়, কিন্তু পরমাত্সা সেই জ্ঞানের সাক্ষী মাত্র । 

১৬১৭. ১অঃ ১পাঃ ১সুত্রে কহিয়াছেন. যে, কেহ কেহ 
“দেহাদি-র্যতিরিক্ত সংসারী জীবকে আত্মা কহে” কিন্তু পরমা- 
আই আত্ম” | জীব “আত্মা” নহে। এস্থলে স্পষ্টই 


শহরাচার্য্যের বৈদাস্তিক মত | ১২৭ 


বলিয়াছেন যে, পক্রহ্গ” নহে । তবে জীবকে অনাত্সা বলার 
কারণ এই ধে ত্রন্মের অধিষ্ঠান ব্যতীত সে জড়ই-_য়েমন. 
জ্যোতির অধিষ্ঠান ব্যতীত নেত্র অন্ধ । 
১৬২1 ১আঃ ২পাঃ ১৯ সুত্রের ভাষ্যে লিথিয়াছেন যে, 
অন্তর্ধামী হওয়া! ব্রন্ষের ধর্্ম। জীব অন্তর্ধামী নহে.। কাণু 
এবৎ মাধ্যন্দিন % উভয়ে ব্রহ্মকে জীব হুইতে ভিন্ন এবং 
জীবের অন্তর্যামী স্বরূপে কহেন । | 
১৬৩ । ১জঃ ৩পাঃ ১৯সুত্রে লিখিয়াছেন যে, নি 
ব্রন্মের আবির্ভাব আছে-*েই জন্য জীবেতে ব্রঙ্গের আরোপ 
হইয়! খাকে। ১অঃ ২পাঃ ২৪ সুত্রে কহিয়াছেন যে “বৈশ্বানর” 
শবে ব্রহ্ম । ১অঃ ৩পাঃ ৪২ ও ৪৩ সুত্রে “বিজ্ঞানময়কে” এবহ 
“প্রাজ্ঞকে”, ব্রহ্ম বলিয়াছেন। ১অঃ ৪পাঃ ১৭ সুত্রেও “প্রাজ্ঞকে” 
ব্রহ্ম বলিয়াছেন। এস্থানে মনোযোগ পুর্ববক বুঝিতে হুইবে 
যে, পাশ্চাত্য অদ্বৈতবাদির! “প্রাজ্ঞ,” “তৈজম” ও «বিশ্বকে” 
যে জীব বলিয়াছেন তাহার তাঁৎপর্য্য ব্রহ্ম ই । আমি ইতি 
পুর্ব্বে ধে পরিভাষা-বিবরণ দিয়াছি, তাহার “ব্যস্থি সমষ্টি” ও 
“উপাধি” প্রকরণে দৃষ্ট হইবে যে,পরমেশ্বর যেমন কারধ-রূপে 
ঈশ্বর, হিরণ্যগর্ভ ও বৈশ্বানর নামে কথিত হন, সেইরূপ তিনিই 
'কার্ধ্যরূপে অর্থাৎ জীবরূপে প্রাজ্ঞ, তৈজস ও বিশ্ব শব্দে উক্ত 
হইয়া থাকেন। এইরূপ কথ। দ্বারা জীব ও ব্রহ্ম অভেদ-বোধ 
হয়, কিস্তু এ সকল “প্রাজ্ঞ” “তৈজস” ও “বিশ্ব” শব্দ প্রাক 
তিক জীব শব্দের বাচ্য নহে। সে সমুদরয়ই ব্রহ্ম-বাচক, 
কেবল জীবেতে অধিষ্ঠান বশতঃ সামানাধিকরণ্যে ও অভেদ- 


* কাণ্‌ এবং মাধ্যন্দিন ০৪ হই শাখা । , যাজবক্ধ্য' তাহার 
প্রবর্তক ছিলেন। .. | হি, রা. 


১২৮ বেদাস্ত প্রবেশ। 


লক্ষণাদারা কাধ্যরূপ ও জীব-সংজ্ঞ দ্বারা পরিচিত হয়েন। 
আর প্রাকৃতিক যে জীব তাহ! তাহা হইতে স্বতন্ত্রই । এস্থলে 
অনেকে আপত্তি করিতে পারেন, উপরি উক্ত সূত্রসফলে 
«প্রণুজ্ঞ” শব্দকে ব্রহ্ম বল। হইয়াছে রটে কিন্তু “তৈজস” ও 
বিশ্বকে” ব্রহ্ম বলেন নাই। তাহার উত্তর এই যে, উপরি 
উক্ত বৈশ্বানর শব্দই বিশ্বপ্রতিপাদক। তাহার প্রমাণ এই 
যে; মাণুক্যোপনিষিদ্দে “বিশ্বের” স্থলে “বৈশ্বীনর” শব্দ ব্যবহৃত 
হুইয়াছে। অতঃপর উপরে যে পবিজ্ঞানময়”, শব্দ আছে 
তুহাই, “তৈজস”-বোঁধক, যে হেভু বিজ্ঞানময় কোষে তৈজ- 
সের অধিষ্ঠান গ্রলিদ্ধ আছে । এতাঁবতা নবীন অদ্বৈতপ্রতি- 
পান্দক বেদান্তশান্ত্রে “প্রাজ্ঞ, তৈজ্রস»” ও “বিশ্বকে” যে জীব 
বলেন এবং তাহাকে কার্যরূপী পরমেশ্বর বলিয়া যে, ব্রন্মের 
সহিত অভেদরূপে গণ্য ্লরেন, তাহ! বাস্তবিক জীব নহে, কিন্তু 
জীবেতে বর্ষের আবির্ভাব ও অন্তর্ধামিত্ব মাত্র । কেবল 
লক্ষণ দ্বারা, জীব শব্দে উক্ত হুয়। সুতরাং প্রাকৃতিক জীব ব্রহ্ম 
.হুইতে স্বতন্ত্রই। জীবের এইরূপ স্বতন্ত্র সতাই শঙ্করের 
অভিগ্রীয় । 

১৬৪। শশঙ্করাচার্ধ্য ১অঃ ১পাঃ ২ সুত্রে লিখিয়াছেন যে, 
এজন্ম-ব্যতিরেকে জীবের স্থিতি ও প্রলয় সম্ভব হয় না” 
এ কথ! ঘ্বারা তিনি জীবের জন্ম স্বীকার করিয়াছেন এবং ১অঃ 
২পাঃ ১২ সুত্রে ঈশ্বরকে গম্য এবং জীবকে গস্তা কহিয়। ভেদ 
প্রতিপন্ন -করিয়াছেন। আরে! ১অঃ ৩পাঃ € সুত্রে জীবকে 
জ্ঞাত. এবং আত্ম! অর্থাৎ পরমাত্মাকে জ্বে ব্ূপে কছিয়াছেন। 
৯৮ সুত্রে স্পট বলিঘ়্াছেন যে, জীব প্রাপ্ত) ব্রহ্ম. প্রাপ্য, এ 
দুইয়ের এঁক্য ষম্তবে না। ২অঃ ১পা$-২২ সুজ্রের ভাষ্য 


নর্দান ইবা্িক মত। রর ূ সস 


চিবিবৃি অন্গত্ঞ, স্তন ও আনে 
ভেদ আছে। টি 
১৬৫। শঙ্করাচ্চাধ্য ২অঃ ২পাঃ ৩৮ , অবধি ৪০ সুরে 
কহিয়াছেন যে, ত্রন্ধ স্যপ্টি-কালে আপনার বাহির হইতে কোন 
উপাদান সংগ্রহ রুরেন না, সকলই আপনার শক্তির মধ্য 
হুইতে প্রকাঁশ করেন, স্ৃতরাং সমস্ত জগতই সেভাবে বর্গের 
সহিত অভেদ। অর্থাৎ সকলে ভীহার 'শক্তি-ুক্ত । পরে 
এঁ অঃ ৩পাঃ ৭ সুত্রে স্প্$ কহিয়াছেন যে, স্কপ্তি ইইনত 
তাহার ভেদ্ু আছে? ৃ 
১৬৬ । যদিও শঙ্কর অনেক স্থলেই পরমাত্বাকেই ম্মাড়! 
এবং জীবকে অনাত্া বলিয়াছেন, কিন্তু জীবরে একেবারে 
জড় বা মিথ্যা বল তাহার উদ্দেশ্য সহে। ্রহ্মকে মুখ্য আর 
জীবকে অসুখ্য আত্ম! বলাই তাহার* উদ্দেশ্য । . বিশেষতঃ 
২অঃ ৩পাঃ ৪০ সুত্রে জীবকে স্পষ্ট আত্মা. কহিষ্নাছেন। সে 
আত্মা শব্দে পরমাত্মা নছে- কিন্তু কর্তৃত্ব সন্বন্ধে ব্বারীন 
জীবাজা। শঙ্কর এ সুত্রে ব্যাখ্য! করিয়াছেন যে, বেছে যখন 
কথিত আছে যে, জীৰ যজ্ঞ করেন তখন অবশ্যই বাত! অর্থ 
জীবাত্বার কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে. হুইবেশ তিৰি পরমাক্মা। 
হইতে স্বতন্ত্র কর্তী। বুদ্ধি, জ্ঞান প্রস্ভৃতি এ বারই 
করণ” । চারার গাগা গার 
কর্তাম্বরূপে অবস্থিতি করেন । | 
“১৬৭. ৩অছ, ১লাদ হ সুনে াবো লিভ জাছে থে, 





ক যাহার বারা কর্পা করা যাক ভাহান্ সিটি রা তির গর 
কয়েন অকঞব বুদ্ধি ব্মার করথ ) 


৩5 বেদান্ত প্রবেশ। 


_জীবেতে ঈশ্বরের. অংশ মাত্র আছে কিন্ত সকল ধর্ম নাই। 
এ কথাতেও জীব ব্রহ্মে ভেদই জ্ঞাপন করিয়াছেন। 

১৬৮। ৩জঃ ৩পাঃ ৫৪ সুত্রে ভাষ্য করিয়াছেন যে, 
জীব হইতেও ঈশ্বর মুখ্য প্রিয়, অতএব পরম সশ্রেহ সহকারে 
ঈশ্বরের উপাসনা করিবেক। ৫৫ সুত্রে কহিয়াছেন যে, 
পরমেশ্বর আর জীবে ভেদ আছে, যেহেতু জীবের সত্তাতে 
পরমেশ্বরের সত! নঁহে বরং পরমেশ্বর থাকাতেই জীব আছে। 
সেই পরমেশ্বরকে জীব উত্তম জ্ঞান দ্বারা লাভ করেন । ৪অঃ 
১পাঃ ১২ সুত্রে কহিয়াছেন যে, যুক্ত হইলেও ঈশ্বর-উপাসন। 
করিবেক। ৪অঃ ৩পাঃ ১৬ সুত্রে কহিয়াছেন যে, মুর্তিতে 
ব্রহ্উপাসন! অপকৃষ্ট, আর বাক্য মনে ব্রন্মোপাসনা উৎ্কৃষ্ট। 
১৬৯ । এইরূপে শঙ্করাচার্ধ্য পাঁরমাথিক ভাবে অদ্বৈত- 
বাদ স্থিরতর রাখিয়! ব্যধহারিক অবস্থায় নান! স্থানে ছেতবাঁদ 
প্রকাশ করিয়াছেন। দ্বৈতই ব্যবহারিক । অদ্বৈতবাদ কেবল 
অত্যু্নত-জ্ঞানানুরোধে-_ কেবল শাস্ত্র দৃষ্টিতে, কেবল অধিক 
ভক্তি জন্য এবং ব্রহ্গকে সর্বাপেক্ষা অধিক আত্ত্রীয় জ্ঞান কর! 
এবং ব্ঠাহার সর্বব্যাপ্তিত্ব ঘোষণার নিমিতে । জগৎ অপেক্ষা 
পরবং জীব অপেক্ষা ব্রহ্ধকে অধিক আদর করার নিমিত্তে এই 
সকল উপাদেয় ভাব উৎপন্ন হইয়াছে। নতুবা এই ব্যবহারিক 
জগৎ বা জীব একেবারে নাই বল! অথবা এ সকলকে ব্রচ্গ 
বল। শঙ্করের উদ্দেশ্য নহে । | 

:১৭০॥. অনেকে অনে করেন, বেদাস্ত-শান্ত্র বুঝি জগৎ 
নাই ও বান্তবিকই জগৎকে ব্রহ্ম বলেন তাই মনে করিয়া 
বেদাস্তের,. :বিরোধীগণ . 'বেদান্তকে ম্বণার সহিত পরিত্যাগ 
_ করেন, এবং তাছাই মনে করিয়া অদূরদর্শী .পক্ষপাতীরা 


:: শক্করাচার্থ্ের বৈদাত্তিক ম্ত। মা ১৩২ 


বেদান্তকে আদরও করেন । শোক ব্যাগের হব্যা্যাই 
যে প্রথমোক্তদিগের ঘ্বণার কারণ তাহার 'আর সন্দেহ নাই। 
এই প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান জগৎ নাই বলা অথবা তাহার ব্বভ্জু 
সত্ব! অস্বীকার করিয়া তাহাকে বাস্তবিক ব্রচ্মই বলা শ্রুতি, 
বেদান্তসুত্র. ও ভাষ্যকারগণের উদ্দেশ্য নহে। যদি উদ্দেশ্য 
হয় তবে অনেক শ্রুতির তাৎপার্য্যে দোষ হয়। দৃষ্টাস্ত ; 
এয়াদস্তাগ্রিস্তপতি ভয়াতপতিসূর্ধ্যঃ ।৮, ইহার ভয়ে অগ্নি 
প্রস্বলিত হইতেছে, ইহার ভয়ে সূর্ধ্য উত্তাপ: দিতেছে! . এই 
শ্রুতির অর্থ কর।- যদি সূর্য্য ও অগ্নিকে নাই বল, তবে 
পরমেশ্বরের ভয়ে তাহার! কি প্রকারে উত্তাপ দিতে বা প্রস্থলিত 
হইতে পারে £ যদি ব্রহ্ম বল, তবে ব্রহ্ম আপনারই ভয়ে 
আপনি অগ্নিরূপে প্রস্বলিত হন ও. সূর্য্যর্ূপে উত্তাপ দেন 
এইরূপ “বদতোব্যাঘাত” ঘটে। অতঃপর বেদাস্ত-সুত্রের 
দ্িতীয়াধ্যায়ের প্রথম পাদের ৭১৬।১৭ সুত্রে ভগবান্‌ বেদব্যাস 
জগৎকে সত্য বলিয়াই প্রতিপন্ন করিয়াছেন । ৭ সুত্রে কহেন, 
“অসদিতিচেন্ন প্রতিষেধমাত্রত্বাৎ” 'সতের প্রতিষেধ অসৎ, 
তাহী অসম্ভব। তাহা কেবল শব্দ মান্র। বস্ততঃ নাই। 
যেমন খ-পুষ্পের আভাস শব্দ মাত্রই-__বস্তুতঃ নহে। অতএব 
“এই জগৎ অসৎ” এমত শব্দ ব্যবহারই হইতে পারে.না। 
১৭ সুত্রে কহেন; : “সঘ্যপদেশান্নেতি চেম্ন ধর্ম্াস্তরেণ*বাক্য- 
শেষাৎ”। বেদে স্থান-বিশেষে জগ্রৎকে সৃষ্টির পুর্বে অসৎ: 
থাকা কহিয়! বাক্য-শেষে কহিয়াছেন যে, স্প্তির পূর্বেও জগৎ 
সৎ ছিল-_অর্থাৎ ' সৃক্ষাবস্থাতে ব্রন্মেতে অবস্থিত ছিল.) 
এখনও ্রহ্ষাশ্রয়ে . জগৎ সত্যর্ূপেই .. প্রকাশ. .পাইতেছে $ 
| শ্রীমান্‌পৃজ্যপাদ শশ্রোচার্য্যও এর্নপ ভাষ্য দ্বারা এ সুত্র সকলকে 


৯৫ - বেদান্ত প্রবেশ? 


স্বীকার করিয়াছেন।. গ্রতীবতা জগৎকে এ 
ব্রহ্ম বলা বেদান্তের তাৎপর্য নহে । যেখানে যেখানে. সেরূপ 
বাক্য: প্রয়োগ, করিয়াছেন ভাহার তাঁৎপর্য্য এই যে, ত্রন্মের 
ভাবে হাদয় পুর্ণ হইলে অথব। পরমার্থের বিচার-কালে জগতের 
প্রতি দৃপ্রি, নির্ভর বা শ্রদ্ধ! থাকে ন। স্থতরাং পরমার্থতঃ মিথ্যা! 
হইয়া যায় এবং ব্রক্ষের জগৎ্-ব্যাপিনী শক্তিকে অনুভব 
করিলে জগতের প্রত্যেক পদার্থের স্ব স্ব সত! বিস্মৃতিপুর্ব্বক, 
সকলকে ব্রহ্ম শর্তিরই আবির্ভাব রূপে উপলব্ধি হইয়া থাকে । 
এ সকল পাঁরমার্থিক ভাব মাত্র, ব্যবহারিকভাব নহে । এই 
পাব্বমাঁধিক ভাব উপার্জন করাই ব্রহ্মাবাদীগণের কর্তব্য । 
১৭১। আমি ব্রহ্ম, তুমি ব্রহ্ম ইত্যাদি বাক্যের ষে গুড় 
অর্থ আছে তাহা ইতি পুর্বে বলিয়াছি। শরীরের মধ্যে 
জীবাত্বা থাকাতে শরীর «যেমন যত্রবিশিষ্ট হয় এবং সেই 
জীবাপ্াই আমি পদ-বাচ্য, সেইরূপ জীবাত্মার মধ্যে পর- 
মাঝ্সা বর্তমান থাকাতে জীবাত্ম যত্র-বিশিষ্ট হয়। স্থৃতরাং 
পররীত্মাই “পরম আমি” পদ-বাচ্য । দৃ-ভক্তিজন্য এবং 
পরমার্থতত্বান্ুরোধে সেই পরমাত্মাকেই আমি বলিয়া গ্রহ 
করিযীছেন। যেমন অনিমির নয়নে ক্ষণকাল জ্বলস্ত-সূর্য্য- 
রা 
আপনাদের উপাধি মাত্র আমিত্বকে বিসর্জন কনিম্লাছেন। 
নু গলনিবেখবই, যনে করিওন। যে, আপনাকে জগতের 
ইতভি-্রীলয়কর্তা ব্রহ্ম বলিয়া কেহ কখন অন্ুস্ভব, করিতে 
ৃ পারেন সাহারা, অনৈতবাদের একপ অধ, করিয়া রাখিয়া” 
ছেল. ডাঁহাদের শাস্ত্রের তাছপর্ধ্য-অধগতি, নাই %-. ভাহার। 








শঙ্করাচার্ধে্য বৈর্দান্তিক মত। রী 5৩৩ 


কেবল লোঁকের মুখে শুনিয়া, অথবা খদুরদর্ী বাকিদিগের 
কৃত পুস্তকাদি পাঠ করিয়| সেরূপ আশঙ্কা বহুন করিতেছেন $ 

১৭২। তীহারদিগের একটী বিশেষ কথার প্রতি দৃষ্টি রাখা 
কর্তব্য । ভগবান্‌ ব্যাসদেব বেদীস্তনুত্রের চতুর্থ অধ্যায় 
চতুর্থ পাদের ১৫ সুত্রে স্পষ্টই কহিয়াছেন এবংশহরেস্বীয় ভাষ্য 
তাহ! স্বীকার করিয়াছেন যে, প্রদীপবদাবেশস্তথাহি দর্শয়তি” 
মুক্ত ও ব্রন্মের মধ্যে শ্রুতি এই বিশেষতী, দর্শাইতেছেন যে, 
প্রদীপের যেমন প্রকাশের দ্বার! গৃহেতে ব্যাপ্তি হয় স্বূপের 
দ্বার হয় নণ, সেইরূপ মুক্তের জ্ঞান দ্বারা সর্বত্র ব্যান্তি হয়, 
কিন্তু ব্রহ্ম গ্রকাশ ও স্বরূপ উভয়ের দ্বারা সর্বত্র ব্যাপ্ত হইয়া 
আছেন। এঁ ১৭ সুত্রে কহেন। “জগঘ্যাপারবর্জং প্রকরণাদ- 
সম্নিহিতত্বাচ্চ।” কেবল ব্রহ্ধই জগতের কর্তা । যুক্তদিগের - 
জগৎ-কর্তৃত্ব নাই। এবং জগৎ স্থষ্টি করিবার শক্তি ও ইচ্ছা 
নাই। এ ২১ সুত্রে কহেন “ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাচ্চ ।” ব্রচ্গের 
সহিত মুক্তের একীভূত হওয়া যে উক্ত আছে, সে সাম্য 
কেবল আনন্দ-ভোগ বিষয়ে, কিন্তু স্থষ্টি-কর্তৃত্ব বিষয়ে নহে। 
ব্রহ্ম আপনার অনুগত পুত্র ও দ্বাসকে আপনার সহিত সমান 
রূপে আনন্দের ভাগী করিবেন। ফলে জগৎ-কর্তৃত্ মুক্তের 
প্রাপ্য নহে । এতাবতা। জীব স্বত্ত্র সত্তাতেই অবস্থিতি 
করিয়া অথচ ব্রক্ষেতে প্রতিষ্ঠিত হইয়! ব্রন্মানন্দ ব্রঙ্গের 
সহিত উপভোগ করিবে, কিন্তু ত্রক্ম হইবেক না। সে. 
বর্ষের ম্যায় স্বরূপতঃ সর্বব্যাপী অথবা স্ষৃপ্টি-কর্ীও হুইবে 
না. এবং ব্রচ্ষেতে মিশিয়াও যাইবে না 1. উর্দধ-সদৃ্গতির ' 
অবস্থাতে অ্ষের লহিত অভেদ পিত। পুজ্জ সম্যন্ধ জ্ৰাত হইয়া 
সমানে বক্মনিন্দ উপভোগ ' করিবে । -ইছারই নাষ রঙ্গে: 


না রি র বেদান্ত প্রবেশ 


লীন হওয়া, ইহারই নাম ত্রহ্ষ-লাভ, ইহারই নাঁম অর্ধ হওয়া, 
ইহারই নাম “জীব ও ব্রন্মের এঁক্য”। বর্ষের প্রতি ভক্তের 
অচল প্রেম ও ভক্তের প্রতি ব্রন্মের অপার করুণ! এই ছুইটি 
আধ্যাঁজ্িক, সত্যকে সমবেত করিয়া বেদান্ত-শান্ত্র ভক্তকে 
পির ররাযারানিররিরাসিন। 


শ্ঙ্করাচার্যের প্রচার। 


2৩ ।  পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্যের আবির্ভাবের পূর্বে, 
উপনিষৎ ও তাহার মীমাংসা স্বরূপ ব্যাসদেব-প্রণীতি শারীরক 
সুত্রের অধ্যয়ন, অধ্যাপনা এবং প্রাচীন ব্রহ্মষিগণ-সেবিত 
'ব্রদ্ম-জ্ঞানের অনুশীলন প্রায়ই স্থগিত হুইয়াছিল। শঙ্করাচার্ধ্য 
অতি অল্প বয়সেই সাঙ্গ-বেদীধ্যায়ী হইয়া, আর্ধ্য-ভূমির এ 
দুরবস্থা অবলোকন করত হৃদয়ে বেদনা পাইলেন। ধর্ম, 
অর্থ, কাম, মোক্ষের নিদান-স্বরূপ ব্রহ্ম-দান দ্বার বিপদ্গ্রস্ত 
ধরণীর উপকারার্থে তিনি দৃঢ়সঙ্ল্প হইলেন। তাহার দ্বাদশ 
বর্ষ বয়সে পিতার স্বত্যু হইয়াছিল, কেবল মাতা মাত্র অবশিষ্ট 
ছিলেন।, তিনিই একমাত্র মাতার আশা তরসার যগ্তি- 
স্বরূপ ছিলেন | যখন পরমেশ্বরের প্রতি মনুষ্যের মমতা- 
বুদ্ধি জন্মে, তখন অপর সর্বপ্রকার মমতার বন্ধনই ছিন্ন হইয়া 
. ঘায়।,. অতএব শঙ্করাচার্ধ্য ব্রহ্ম-গানে আর ব্রহ্ষদানে মগ্ন 
হইয়া, মাতাকে পরিত্যাগ পূর্বক, স্বীয় অভীষ্ট সাধনার্থে 
বহির্গত হইলেন । ফলতঃ বেদ, সউপনিষৎ 'ও দর্শনাঁদি শান্ত 
যেরূপ বিস্তীর্ণ ও বহু-আলোচনা-সাধ্য, ব্রজ্মনায-ও ব্রদ্ধজ্ঞান- 
প্রচার যেকপ বন সময় ও. আয়াল-দাধ্য, আাঁনব-জীবন যেকুপ 


শক্ষরাচার্ধ্যের প্রচীর । / ২৩৩ 


অল্পশ্থাঁয়ী এবং সংসার যেরূপ অধ্যয়ন, প্রচার ও তরহ্ঙ্ঞানের 
প্রতিবন্ধক, তাহাতে ত্যাগ-্বীকার ব্যতীত সাধু কিছুতেই 
কৃতকার্ধ্য হইতে পারেন না। পুজ্যপাদ শঙ্কর সংসার ত্যাগ 
করিয়! অনেক অবসর লাভ করিলেন, এবং জীবন অনিত্য, ইহা 
জানিয়া একাকী শত-জন-সাধ্য পঞ্িশ্রম করিতে লাগিলেন । 
তিনি পদ্মপাঁদ, হস্তামলক, হ্থরেশ্বরমণ্ডন এবং তোটক এই 
চারিজন প্রধান শিষ্য সমভিব্যাহারে বিবিক্ত-দ্রেশে বাঁস পূর্বক 
শারীরক-সুন্ত্রের ভাষ্য, ভগবদূগীতার ভাষ্য, দশোপনিষদের 
ভাষ্য এবং আরো কতিপয় গ্রন্থ প্রস্তত পূর্বক তাহা। শিয্প্যু- 
দিগকে অধ্যয়ন করাইলেন এবং বৈদিক খধিগণের মধ্যে 
যেমন শাখা ছিল, আপন শিষ্য পরম্পরার নিমিত সেইরূপ 
উপাধি সৃষ্টি করিলেন। ্রক্ৃতি-রাজ্যে যত রমণীয় দৃশ্য 
আছে, সেই সমুদ্ধয় মনোহর সংজ্ঞা” দ্বারা শিষ্যপগণের নাম- 
বিভাগ করিয়া দিলেন । 


তীর্থ [শমবনারপ্যগিরিপর্ববতসাগরাঃ |. 
সরস্বতী ভীরতীচ পুরীতি দশ কীর্তিতাঃ ॥ এ 

আদিতে এই দশ বিধ উপাধি দশ জন শিষ্যকে প্রদত্ত 
'ছুইয়াছিল। ক্রমে শিষ্য-পরম্পর। এ সকল উপাধি আঁৰহুমান 
হইতে লাঁগিল। ইহীরা সকলেই দণ্ডী এবং স্বামী নামে 
খ্যাত হইলেন ।  ইহারদের ক্রিয়ানুসারে অনেককে সাস্প্র- 
দায়িক উপপদদ প্রদত্ত নিয়া? সকুটীচর, বু 
হুংস এবং পরমহস। ০ | 
-১৭8$. পুজ্যপাদ শ্হরোচার্য্য ভারতের নানা, স্থানে 
দিখিজয় পূর্বক বৈদাস্তিক ব্রহ্ষজ্ঞীন প্রচার করিলেন। ' ভাপ 
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. ব্রক্ষক্ঞানের ালোচনাকে তিনি দততী াবীদিগের প্রধান বর 

রূপে সংস্থাপন করিলেন 3.কিস্ত ছূর্বধলাধিকারীদিগের নিমিত্ত 
তিনি খুততিষৎ্-শিধোপাসলার ব্যবস্থা দ্িলেন। তিনি সবে 
কেরলই যোগ-সাধন করিতেন বা! সযাধি-আঅরশ্থায় থাকিতেন " 
এমত নহে। বৈদান্তিক-জ্ছানালোচনায়, বৈদাস্তিক-গ্রন্ছ-রচনায় 
এবং দিখিজয়ে তাহার অনেকাংশ সময় অতিবাহিত হইয়া- 
ছিল। তিনি ভারতবর্ষের দক্ষিণ, মধ্য এবং কাশ্দীরমগুলক 
এব্লং. তথায় বত্রিশ বর্ষ বয়সে ইহলোক-লীলা সম্বরণ করিলেন। 
তাহার জীবনে যে ব্রত ছিল তাহা এই রূপে সাঙ্গ হইল। 
কিন্তু তাহার কীর্তি-তাঁরকা এই তব-সাঁগরের বিবেকী নাবিক- 
গণের চক্ষুর সম্মুখে ধ্রবতারার ন্যায় চির দিনই গম্য-্ছানি 
নির্দেশ করিতে থাকিবেক। 


নবীন অদৈতবাদ | 


১৯৫1" শ্রীমান্‌ শঙ্করাচার্য্ের তিরোভাবের পর তাহার 
শিষ্যানুশিষ্যগ্গণের 'মধ্যে কতিপয় আচার্য তাহার প্রচারিত 
সরল-অন্ৈতবাঁদাকে নানাবিধ অলঙ্কার দ্বারা প্রকাশ করিযাছেন।, 
ক্তাহাতে, ভাহারদের মতের স্থানে ক্ছানে শঙ্করাচার্ম্যের ফত 
'হুইাতে কিঞ্চিৎ, কিঞ্িৎ প্রভেদও হইয়াছে; বিশেষ তাহার 
্ানে স্যানেসুক্ষম-ুক্তি ও প্রচতি-বটিত এরমন্গ সকল দুর্বেবাধগম্য 
৮৯১০১১১১৮৭৯ প্রবেশ, করা, সায়, না। 





নবীন অদ্বৈ্ভবাদ। | ১৩৭ 


পরমহৎস পরিব্রীজকাচাধ্য জ্ীসদানন্দমযোগীন্দ্র বিরচিত ৫ বেদীন্ত- 
সার ঞ্* ও শ্রীমদ্ভারতীতীর্থ রিদ্যারপ্যমুনীশ্বর-কৃত পঞ্চদশী প্রস্তৃতি 
আধুনিক বৈদান্তিক গ্রন্থছসমূহের এঁরূপ ভাব। ফলে যদিও 
ভাবে হুর্ব্বোধগম্য, তথাপি উক্ত আধুনিক গ্রস্থসযুহছে যে 
প্রকার শৃঙ্খলার সহিত অছবৈতবাদের বিজ্ঞান প্রণয়ন কর! 
হইয়।ছে, শঙ্করের বেদান্ত-ভ।ষ্যের কোন স্থলে অথবা তাঁহীর 
প্রণীত অন্য কোন গ্রচ্ছে সে শুঙ্খল। দৃষ্ট হয় না। এই 
সব আধুনিক বৈদান্তিক গ্রন্থলমুহের মতই বর্তমান* সময়ে 
বৈদান্তিক, মত ধলিয়। , চলিতেছে । প্রথম প্রথম পাঠ 
করিতে গেলে এই সকল গ্রস্থকে অত্যন্ত কঠিন ও নীরস 
বোধ হয়, কিন্তু তাহার জটিলত। যতই ভেদ করা যায়, তাহার 
মর্সাহারিত। ততই প্রতীয়মান হইতে থাকে । আমি ইতি- 
পূর্বেব পরিভাষা-বিবরণে সেই সকল গ্রন্থের সংক্ষেপ তাৎপর্ষ্য 
বলিয়াছি। মনোযোগপুর্বক পাঠ করিলে সর্ধবন্জই দৃষ্ট 
হইবেক যে, অদ্বৈতবাদী আচার্যগণের মতের মধ্যে কেবল 
স্থধা-মাখ। ছৈন্তবাঁদই বিরাজ করিতেছে । কোন স্থানেই ব্রহ্ষা- 
তিরিক্ত ভোক্তা ও কর্তা স্বরূপ জীবাত্মার অভাব* দেখা 
যায় না।ণ" 


* এই গ্রন্থ বারাণসী নগরে ২৬২ বৎসর পুর্ব্বে রচিত হয় এবং শকাব্দ 
১৬০০ শকে বুসিংহ সরস্বতী তাহার “মুবোধিনী” নামে ও তথৎপরে রামতীর্থ 
নামে এক দশ্তী ঠবিদ্বজসনোরঞ্জিনী” নামে টীকা কৰঝেল । 

+স্থুল ক্স ও কারণ শরীর সম্বন্ধে নবীন অদ্বৈতবাদিরা অনেক লিগিক্লা- 
ছেন। অন্যান শান্ত তাহার বিস্তারিত বিবগ্ণণ আছে। পেই.সকল 
শান্রের অভিপ্রায় লামঞ্জল্য পূর্বক সে বিষক্ষের বিবরণ পাই গ্রান্ছেরে পারিশি 
স্বরূপ আমার “নষ্ট” প্রন্থে সমরেশ রুরিয়াছি । তাছা। দৃ্টি রারছ।.. 


৩ বেদাস্ত প্রবেশ। 
মপ্তব্য | 


১৭৬1 এস্থলে আরো কিঞ্চিত মন্তব্য-কথা বলিয়া এই 
অদ্বৈতবাঁক্ের বিবরণ সমাপ্ত করি। অদ্বৈতবাদী আচার্্গণ 
র্দ্দকে নিন্দা করিয়া কেবল ব্রক্গজ্ঞানের উপদেশ দিয়াছেন । 
এ ধর্ম শবে শ্রদ্ধা, ভক্তি, দয়া, দান, সত্য, অহিৎস! প্রভৃতি 
ধন্দ নহে। উহারব্অর্থ ষজ্ঞাদি কর্ম । বৈদিক-যুগে অগ্নি- 
হোত্রাদি কর্্মই নরের ধর্ম ছিল। গ্থৃতরাঁৎ ধন্ন বলিলে তাহাই 
বুৰীইত। কল্পপুত্র সকল এ সকল ধর্মের "ব্যবস্থাতেই পরি- 
পুর্ণ সুতরাং তহুসমুদয় ধর্ম্মশীক্্র বলিয়া পরিগণিত হইয়াছে । 
পুর্ব-মীমাংসাতে জৈমিনিদেব যজ্ঞাদি কর্মেরই মীমাংসা 
করিয়াছেন। এইজন্য তাহার নাম ধর্ম-মীমাংস! |. ধর শব্দ 
যে আত্মার ধর্ম তাহা অল্প দিন হইতে বিশেষরূপে প্রচলিত 
হইয়াছে । বেদান্তে এ সকল আধ্যাত্মিক ধন্্ এক মাত্র ব্রহ্ষ- 
জ্ঞানেরই মধ্যগত। ব্রহ্গ-জ্ঞানের অর্থ অতি বিস্তীর্ণ। ভক্তি, 
সাধু-ব্যবহার, অধ্যয়ন, উপাসনা।, বৈরাগ্য, বিবেক প্রভৃতি সমুদয় 
তাহারই অন্তরঙ্গ । অতঃপর অদ্বৈতবাদী আচার্য্যের! জ্ঞানীর 
পক্ষে স্বর্গ” নরক, পুনর্জন্ম, এসকল শ্বীকার করেন ন1। তাহার! 
বলেন যে, লোভী, ফল-কামনাসক্ত ও 'অজ্ঞানী দিগের বাসনানু- 
সাঁরে এরূপ গতি হইয়। থাকে ক্ষ ব্রহ্মজ্ঞানীর পক্ষে ব্রহ্মই 


* লীতীতে আছে “যং ষং বাপি স্মরন ভাবং ত্যজত্যন্তে কলেবরং / তং 
তেটৈতি কৌস্তেয়! সদা তদ্ভাঁবভাবিতঃ,১ ৷ বাঁসনাতে আবঙ্ধ হইয়া যে ব্যক্তি 
সর্ধদা যাহ! ভাঁবে, কলেকর ত্যাগ-্ষধালে তাহাই তাহার স্বতি-পর্থে আজড় 
থাকে? সেব্যক্তি সুতরাং মৃত্যুর পর তাদৃশ গতিই লাত করে । কিন্তু "ণ্অস্ত- 
কালেচ মামেব স্মযন্ণুক্ভা কলেবরং ধঃ প্রয়াতি স মস্তাবং যাঁতি নাস্ত্যব্র সংশয£7 
মরখকালে পরমেশ্বরকে শ্মরণপুর্ববক থে ব্যক্তি দেহ ত্যাগ করে, দে তাহাকেই 
জাতি করে।. ইহাতে সংশয় নাই 1. ফলে যে ব্যক্তি সমস্ত জীবন পরমেশ্বরের 


রামাজুজ 1 ১৩৯ 


গতি, ব্রহ্মই স্বর্গ, ব্রহ্ম ই মুক্তি-_অতএব ব্রদ্ষোপঃদক ব্বর্গ লইয়া 
কি করিবেন ? অদ্বৈতবাদী আচার্য্যের! ব্রহ্মকে লাভ করি- 
বার প্রার্থন! ব্যতীত ব্রন্দের নিকট অন্য কোন প্রার্থনা করিবার 
ব্যবস্থ! দেন না । “ইহামুত্র ফলভোগবিরাগঃ” কি ইহুকালের 
নিমিভে কি পরকালের নিমিতে সর্ব প্রকার ফলভোঁগের 
আঁশা-ত্যাগকে ভীঁহারা ব্রহ্মলাভের অন্যতম-কারণ বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন । 

১৭৭। পরমারাধ্য ভগবান্‌ বাঁদরায়ণ প্রণীত “রেদীস্ত- 
সূত্রের যত*ভাষ্য আছে তৃম্মধ্যে শঙ্কর-প্রস্থানই অতি উৎকৃষ্ট! 
নবীন আচারধ্যগণ অনেকেই সেই প্রস্থান অনুসারে অদ্বৈতবার্দকে 
ব্যাখ্য! করিয়া গিয়াছেন। এ পর্য্যস্ত সেই সকল ধিবরথের 
য$কিঞ্ তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিলাম । এইক্ষণে বিশিষ্টীছৈত- 
বাদ, দ্বৈতবাদ ও শুদ্বাদতবাদ এই ত্রিবিধ মত প্রতিপাদক 
অপর তিন খানি ভাষ্যের অতি সংক্ষেপ বিবরণ প্রদাঁন করি- 
তেছি। সেই সকল ভাষ্য ছুশ্রাপ্র, এজন্য নানাস্থান হইতে 
উদ্ধার করিয়] তাহার অল্পমাত্র বিবরণ দ্রিতে পারগ হইলাম । 





রামান্ুজ-ভাষ্য অথব। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ। 


১৭৮। রামানুজ-ভাষ্য একখানি বিস্তীর্ণ গ্রন্থ! রামানুজ 
দ্ক্ষিণাপথে পেরূদ্থুর নগরে শকাবা! একাদশ শতাব্দীর মধ্য- 
ভাগে অর্থাৎ শঙ্করাচার্য্ের সার্ধ তিন শত বর্ষ পরে জন্মগ্রহণ 


মেবার"অর্পন করিয়াছেন, অস্তকালে বিষয়-বাসন! রহিত হইয়া তিনিই তাঁহাকে: 
বথার্থ প্রীতি সহকারে স্মরণ দাত? পারেন। বিত্ব-মোহ- বিশ জনের . ডাহা] 
সম্ভব হয়ন। ॥ 


১৪৪, বেদাস্ত প্রবেশ । 


করেন। তাহার পিতার নাম কেশবাচার্ধ্য১ মাতার নাম ভূমি- 
দেবী। .তিনি কাণ্ধীপুরে অধ্যয়ন করিয়াছিলেন ।% 
ইহার কৃত বেদান্ত-ভাষ্য হইতে ইহার এইরূপ মত সংগ্রহ 
কর! যাইতে পারে। ঘথা--পদার্থ তিন প্রকার-চিৎ১ অচিত 
এবং ঈশ্বর । চিৎ শব্দে জীব । জীব অর্থাৎ জীবাত্মা__কর্তী» 

ভোক্তা, অপরিচ্ছিন্ন, নির্খাল-জ্ঞানত্বরূপ ও নিত্য। অচিৎ, 
শব্দে সমস্ত জড়পদার্থ তাহাতে কর্তৃত্ব নাই। তাহা ভোগ্য, 
ভোগোপকরণ শু ভোগাঁয়তন মাত্র। ঈশ্বর জগতের কর্তা, 

অপরিচ্ছিনন, জ্ঞানস্বরূপ; এ শবরধ্যবী্ধ্য, শক্তি, ভেজঃ প্রভৃতি গুণের 
আঙীর। তিনি সকলের ন্তর্ধামী । জগৎস্থস্টির প্রাক্কালে 
চিৎ ও অচিৎ উভয়ই স্থুম্ষম অবস্থায় তাহারই অঙ্গরূপে অব- 
স্থিতি করে ; কিন্তু চিৎ, অচিৎ ও ঈশ্বর এই তিনের মধ্যে 
পরম্পর ভেদ থাকে | লই চিৎ ও অচিৎ তাহার ইচ্ছাতে 
স্থূল % জগত্-রূপে পরিণত হইলে তিনি তাহাদের অন্তর্ধামী 
হন।. অর্থাৎ পুর্বেবে যেমন সুক্গবাবস্থাপন্ন চিদচিৎ-বিশিষ্ট 
থাকেন, পরেও নেইরপ স্থুলাবস্থায় পরিণত চিদচিৎ-বিশিষ্ট 
থাকেন ঈশ্বরের এই নিত্য চিদচিৎ-বিশিষ্টত! স্বীকার 
করাতে, এই"মতের লাম বিশিষ্ট অদ্বৈতবাদ হইয়াছে । ন্যায় 
ও বৈশেষিক দর্শন কহেন যে, জীবাত্মা সকল ও জড়-জগতের . 
উপাদান পতরমাধু সকল ঈশ্বর হইতে স্বতন্ত্র রূপে নিত্য কাল 
হইতে আছে ও প্রলয় অন্তেও স্থায়ী হইবেক। তাঁদৃশ 
মতই আপাততঃ প্রক্কত প্রস্তাবে দবৈতবাদের বাচ্য। কিস্তু 
রামানুজ কছেন যে, নিত্য কাল হইতেই ঈশ্থর জীবাত্সাসমূহ 
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ও জড়-জগতের বিবিধ উপকরণের সহিত বর্তমান আছেন 
এব থাকিবেন। স্তরাৎ মহাত্মা রামানুজের মত অদ্বৈতবাদই 
হইতেছে ।ক%চ শঙ্করের মতের সহিত ইহার এইমাত্র প্রভেদ 
যে শঙ্কর স্পষ্ট বাক্যে ঈশ্বরকে নিত্য কাল হইতে চিৎ-অচিৎ- 
বিশিষ্ট বলিয়। স্বীকার করেন নাই ।. কিন্তু ঈশ্বরের মায়।'নামক 
প্রকৃতি হইতে জগৎস্ষ্তি হইয়াছে ' বলিয়াছেন । তিনি 
ব্রহ্ষকে জীবের প্রকৃত আত্ম! বলিয়!, সাঘমসারিক জীবাত্মাকে 
কোন মর্ধ্যাদ। দেন নাই এবং ব্রহ্মকে সমস্ত জগতের আশ্রয় 
বলিয়।, জগৎকৈ অপার কিয়া গিয়াছেন। কাজেই রামান্‌ 
রামান্ুজের মত অদ্বৈতবাদ হইয়াও ঠিক পুজ্যপাদ শস্করাচার্য্য- 

প্রণীত অদ্বৈতবাদের ন্যায় নহে । অতএব ইহাঁর বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদ. নামই যুক্ত হইতেছে । ফলে শঙ্করের মায়, অজ্ঞান, 
অধ্যাস ও অধ্যারোপ প্রভৃতি আবরণ £ভদ করিয়। যে সার তন্ত 
পাঁওয়। যায়, রামান্ুজের “ঈশ্বরের চিদচিৎবিশিষ্টত।” ভেদ 
করিলেও সেই সার তত্বই পাওয়। ষায়.। এই আনন্দের বিষয়। 
তাহারা পরস্পর ষতই বিবাদ করুন, আমরা দেখিতেছি যে, 

মূল অধ্যাত্ম-তব্ববিষয়ে তাহারদের একই মত, কেবল ব্চারের 
ও ভক্তি-প্রকাশের প্রণালী স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র । "শঙ্কর পরমেশ্বরকে 
আলিঙ্গন করিয়! প্রগাড় প্রেম-ভরে তীহার সহিত একাত্ম হইয়। 
যাইতেছেন-_রামানুজ, প্রভুর শ্ীচরণ-সেব! করিতে করিতে 


%* পুরাশানুসারে তরঙ্গ, প্রকৃতি ও কাল একীভূত । তন্মধ্যে ত্রহ্মই পুরুষ 
এবং সেই ভাবই প্রধান। প্রকৃতি ও কাল ব্রদ্ষের নিকৃষ্ট স্বব্ধপ। প্রক্কৃতি 
দ্রব্য-গুণ-বিশিষ্ট। । ভাছাই জড়-জরগতের উপাদান । তরঙ্গ কর্তী। এই মতের 
রামাচ্ছজের মতের সহিত প্রায় এক্য ০০৮৮ আমার কুষ্টি-প্র্থে র্য্ছ 
প্রকরণ দেখহ। 


ই. _ বেদাস্ত প্রবেশ । 


আপনাকে কতই ভাগ্যবান মনে করিতেছেন । এই প্রভে্দ 
অতি আনন্দজনক । 

১৭৯। রামানুজ শঙ্করের যতে দোষারোপ করিয়। এই 
রূপ কৃহিয়াছেন যে, জগৎকে “রজ্জুসর্পব* বলা অযুক্ত কথা, 
কারণ সত্যত্বরূপ ঈশ্বরকে আশ্রয় করিয়া মিথ্যা? থাকিতে পারে 
ন।। তিনি সত্যসঙ্কল্প, যাহা! করেন তাহাই সত্য। ঈশ্বর 
জীবের অন্তর্ধামী__-এই ভাঁবে জীবাত্মার সহিত অভেদ, 
ঠিক সৈই প্রকীর, যেমন আমি শরীর হইতে ভিন্ন হইলেও 
আপনাকে আপনি কখন কখন শরীরের সহিত 'অভেদ মনে 
করি। “তন্তবযসি শ্বেতকেতে|1” হে শ্বেতকেতে।! তুমিই ব্রহ্ম, 
এই শ্রুতি-বাক্যের অর্থ এই যে, হে শ্বেতকেতে।! তোমার 
জীবান্মার ধিনি অন্তরাত্ম! তিনিই ঈশ্বর ।% ফলত্ঃ শ্বেতকেতু 

ই যে ঈশ্বর এবাকেন্তর সে অভিপ্রায় নহে । “একমেবা- 
দ্বিতীয়” এ বাক্যের এমত তাঁৎপর্ধ্য নছে যে, কেবল এক 
ঈশ্বরই আছেন আর কিছু নাই। ইহার অর্থ এই যে, ঈশ্বর 
স্বজাতীয়-ভেদ-রছিত | তাহার শ্বজাতীয় দ্বিতীয় কেহ নাই। 
অর্থাৎদুই ব্রহ্ম নাই । এক, এব, অদ্বিতীয়, এই তিন শব্দের 
দ্বার! সেই স্বজাতীক্ দ্বিতীয়ের নিরাস করিয়াছেন । এই জগৎ 
ও জীব সকল ন্বরূপতঃ তাহা হইতে পৃথ্কই । অথচ তিনি 
জগৎ ও জীব-বিশিবউ-_ অর্থাৎ সকলের সঙ্গে সঙ্গেই আছেন 
এবং প্রাণস্বরূপে সকলের অন্তর্ধামী। তাহা হইতে ভিন্ন 
হ্ইয়। কিছুই তিষিতে পারে ন।। অতএব ঈশ্বরের সহিত 


কত জীবা্মসমাধিকরখোযোততরাতমাততবদ্থভাববিশিষশবরস্চ 
সার প্রতিপাদযতে তথ্বমস্যাদি বাক্যেন” 1. ফলত শঙ্করের অতও 
তাহ 
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জগৎ ও জীবের এক ভাবে ভেদ্ও আছে, একভাবে অভেদও 
আছে। 

১৮০। উপনিষদে, শাঙ্কর-ভাষ্যে ও বেদান্তসূত্রে জীবাত্মা, 
জগত ও ব্রহ্ম সহ্বন্ষে যে বিচার আছে তাহার মধ্যে বে 
পরিমাণ অদৈতবাদ প্রকাশ পায় তাহা কিছু মাত্র দোষের 
নছে। ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শন যে, পরমেশ্বর, পরমাণু ও 
জীবাত্মাকে সমভাবে নিত্য বলেন সেই রূপ দ্বৈতবাদই 
আপাততঃ দোষাবহ। অদ্বৈত মতে প্রথমতঃ তাহারই খণ্ডন । 
এঁ মতে ব্রন হইর্তেই সকল হইয়াছে । স্থ্টির প্রীকৃকালে 
দ্বিতীয় কিছু ছিল না। অদৈত মতের দ্বিতীয় তাৎপর্য্য কেবল 
প্রেম ও ভক্তি-পুর্ণ-তাহ। পূর্বেবে বলিয়াছি | শ্রদ্ধাস্পদ 
রামান্ুজম্বামির মত, এ উভয় মতের মধ্যবর্তী এবং প্রায় 
পৌরাণিক পুরুষ-প্রক্ৃতি-বাদের ন্যায়শ ফলতঃ অদ্বৈত মতের 
পরম মনোহর তাৎপর্য অনেকে না বুঝিয়। মনে করিয়া- 
ছিলেন যে, মানুষের আত্মা বুঝি যথার্থই ব্রহ্গ। জগৎ বুঝি 
বাস্তবিকই ভ্রম। কেহ কেহ বুঝিয়াছিলেন জগৎ বুঝি 
্রক্াই এবং মৃত্যুর পর জীবাত্মা বুঝি ব্রহ্ম হইয়া যাইবে । 
ব্রহ্ম হইতে বুঝি জীবাতআআীর কোন স্বাতন্ধ্য থাকিবে না। 
আঁদুরদর্শী লোকে এইরূপে উন্নত শাঙ্কর মতে যখন কুলঙ্ক 
আনয়ন করিলেন, তখন রামান্থুজ আপনার বিশিষ্টাদ্বৈতমতে 
শারীরক-সৃত্রের ভাষ্য করিলেন। তিনি এঁরূপ অদুরদর্শী, 
নামমাত্র অদৈতবাদীদিগের গরলময় মতে দৌষারোপ করিয়! 
কহিয়াছেন-_ 

“নিরস্তাখিলছুঃখোহিহমনস্তানন্দভাকৃম্বরাট, । 
ভবেয়মিতিমোক্ষার্থী শ্রবণাদৌ প্রবর্তৃতে ॥ 


১৪$ .. বেদাস্ত প্রবেশ । 


অহ্যর্থবিনাশেচেৎ মোক্ষইত্যধ্যবস্যাতি | 
অপসর্পেদসৌ মোক্ষকথাপ্রস্তাবগন্ধতঃ ॥৮ 
আমি অখিল দুঃখ হইতে নিরস্ত হইব এবং স্বতস্ত্র থাঁকিয়। 
অনম্ত আনন্দের ভাগী হইব এই আশ! করিয়া ঈশ্বর-বিষয়ক 
শ্রবণ মননে প্ররৃত হই । কিন্তু “অহং” এই অর্থের বিনাঁশে 
যদি মোক্ষ স্থাপন হয় ত তবে তাদৃশ মোক্ষ-কথার প্রস্তাব ও 
গন্ধ মাত্রে আমি পশ্চাৎ ভাগে প্রস্থন করি। 


চে ওক হটে 


সাধাচার্ষ্যর ভাষ্য অথব! দ্বৈতবাদ। 


১৮১ । মাধ্বাচাধ্য শকাবা ১১২১ শকে, অর্থাৎ শঙ্করাচার্য্বের 
আনুমানিক চারি শত বর্ষ পরে দক্ষিণাপথে ভুলব .দেশে জন্ম- 
গ্রহণ করেন। তীহার 'পিতার নাম মবিজী ভষ্ট।% অনেকে 
অনুমান করেন যে ইনি প্রথমে শঙ্করাচার্য্যের মতন্ছ শিষ্য 
ছিলেন_-তখন ইহার 'নাম আনন্দতীর্ঘ ছিল ৭” পশ্চাৎ 
দ্বৈতবাঁদের প্রতি ইহার দৃঢ় বিশ্বাস হওয়ায় উষ্ভ নাম পরি- 
ত্যক্ত্ হয়। ইনি বেদান্তসুত্রের ভাষ্য, দশোপনিষদ্-ভাষ্য 
ইত্যাদি অনেক গ্রস্থ প্রণয়ন করিয়াছেন । ইহীর মতে 
জ্ীবাজ্স। সুগম, নিরাকার ও অমর পদার্থ এবং ঈশ্বরের সেবক? 

“তন্বমনি শ্বেতকেতো 1” এই শর্ঘতির অর্থ এমত নহে যে, হে 
শ্বেতকেতো ! তুমিই ব্রহ্ম । এস্থলে কর্মধারয়লমাঁস হইবে 
না। কিন্ত স্তীতৎপুরুষ-সমাস দ্বারা “তৎ” শব্দের. অর্থ 


__ ২7 হ্ট-টীু হী হনী্ইহী 
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পতন” হইবেক। অতএব উক্ত বাক্যের অর্থ এই ঘষে, 
“শ্বেতকেতে।! তস্ত ত্বং অসি” অর্থাৎ হে শ্বেতকেতে! 1 
তুমি তাহারই, কি না, তুমি ভীহারই নিয়ত সেবক, সহচর ও 
অনুচর। সৃতরাৎ জীব ব্রহ্ম নহে । এই মতানুসারে পরমেশ্বর 
স্বত্ত্র, কি না, পূর্ণ স্বাধীন । জীব অক্পতন্ত্র, কি না, পরমেশ্বরের 
অধীন। ধফাঁহারা জীব ও ঈশ্বরের অভেদ-চিস্তাকে উপাসন। 
কহেন, অন্তে ভীহারদের নরক হয়। 'জগঙ ব্রহ্ধও নূহে 
ভ্রমও নহে অদ্বৈতবাদীরা জাঙ্বল্যমান জগৎকে যে রজ্জু- 
সর্পবৎ বল্ধেন এবং জীবেতে যে ব্রহ্গকে অধ্যান করিতে ব্ঠন 
তাহা অযুক্ত। অতএব জগৎ ও জীব সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে 
পৃথকৃ্‌। 4একমেবাদ্িতীয়ং” অদ্বৈতবাদীরা এই শ্রুতির 
এই অর্থ করেন যে, এত্রক্গই এক এবৎ অদ্বিতীয়” । অর্থাৎ 
ষাঁছা হইতে দ্বিতীয় আর কিছুই নাই প্তিনি অদ্বিতীয়। অদ্বৈত- 
বাদীদিগের এই প্রকার অর্থানুসারে জগৎ ও জীব থাকে 
না। অতএব সে অর্থ সম্পূর্ণ অসঙ্গত। “একমেবাদ্বিতীয়ৎ” 
এই. শ্রুতিতে “এক” শব্দের অর্থ একমাত্র, কি না, বহু নহেন. | 
“এব” শব্দের অর্থ “অন্য-যোগ-ব্যবচ্ছেদক” অথবা “ইতর- 
ব্যবচ্ছেদক” অর্থাৎ অন্য-সম্বন্ধীভাব__ অন্য যে দ্বিতীয়াদি 
তাহার সহিত সন্বন্ধাভাব। যেমন কতিপয় পদার্থকে এক, 
দুই, তিন, চারি করিয়া গণন। করা যাঁয়। তাহার প্রত্যেকটিই 
ন্য-যোগ-ব্যবচ্ছেদক, কি না অন্য হইতে স্বতন্ত্র, সেইরূপ 
হইতে স্বতন্ত্র। “এব” শব্দের আর এক অর্থ “অযোগ-ব্যব- 
চ্ছেদক” অর্থাৎ ধাহাতে সর্বদা একত্ব যুক্তই আছে,কি না,ফিনি 
রূঢ়-পদার্ঘ--্ধাহাকে বহুভাগে ভঙ্গ করা যায়, না এবৎ ঘিনি 
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স্বরূপতঃ অনেক হইতে পারেন ন1। “শঙ্বঃপাপুরএব” শঙ্খের 
পাখুধর্ণ যেমন ন্বভাব, পরমেশ্বরের একত্ব সেই প্রকার স্বভাব। 
সতপন়ঃ তিনি “অদ্ভিতীয়ৎ” । দ্বিতীয় শব্দের অর্থ এখানে 
জশাও ও জীব । আঁর তিনিই প্রথম । তিনিই প্রথমাবধি 
আছেন । জগৎ ও জীবু 'তাহারই স্থন্তি। অতএব তিনি 
অহ্টা হইয়া স্ছষ্ট-বস্ত্ব হইতে পাঁরেন না । স্থতরাৎ তিনি 
ক্মদ্বিতীম্ | এস্ল্লে “অগ শব্দে গন” । অর্থাৎ তিনি “ন 
দ্বিতীয়ং” । “নস দ্বিতীয়ং ন”। দ্বিতীয় যে স্যষ্ট জগৎ ও জীব 
তাহা তিনি নছেন। যেমন “ব্রা্ধণাৎ অন্য অব্রাজূণ” ত্রান্ধণ 
হইতে যে অন্য তাঁহাকে যেমন অব্রান্মণ বলা ষায়। সেই 
প্রকার “ঘদ্বিতীয়াৎ অন্য অদ্বিতীয়” | দ্বিতীয়, কি না, জগৎ 
ও জীব হইতে ধিনি অন্য তিনি অন্বিতীয়। এতাবতা। “এক- 
ক্সেক্াদ্িতীয়ং) শ্র্ঘতির অর্থ এই যে, পরমেশ্বর একই, এক ভিঙ্ন 
বনু নহেন এবং জগৎ ও জীব হইতে ভিন্ন। অদ্বৈতবাঁদীর! 
কহেন “নেহ মানাস্তি কিঞ্চন” পরমেশ্বর হইতে অপর কিছুই 
নাহি! এ অর্থ অস্ঙ্গত |, এই শ্রর্ঘতর অর্থ 'এই যে, “এই 
এক খ্রন্মেতে নান। পদার্থ নাহি” । অদ্বৈতবাদীরা জগৎকে যে 
ব্রত্মেতে অধ্যাস করেন ইহাতে সে কথ! খণ্ডন হইল । অপর, 
অদ্বৈতদ্বাদীর! মারা, অবিদ্যা, অজ্ঞান, প্রকৃতি প্রভৃতি শব্দকে 
থে প্রকার নাসাবেষ্টন পুর্ধ্ধক অর্থ করেন, মাধ্বাচার্য্য তাহা 
ম! করিয়া লেখেন যে, এ সকল শব্দের অর্থ কেবল ঈশ্বরের 
্র্টি-শক্ি মাত্র । ইহার মতে অধৈতবাদীরা কৰকঙ্গনা 
রুনি ব্যাস-ক্ৃত বেদাস্তসূত্রের যে অর্থ করেন তাহা অতি 
শ্রেয় । .. | 

১৮. ক এ নদী রিনি 
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এইমতে অনেক গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। সে সকল খ্রস্থ এ 
গ্রদেশে কেহ অধ্যয়ন করে না। কেবল দক্ষিণাপখে তশু- 
সমুহের বহুল অধ্যয়ন অধ্যাপনা হইয়া থাকে । 

১৮৩। মাধ্ৰাচাধ্য-প্রনীত দৈতবাদকে ন্যায় ও বৈশেষিক' 
দর্শনের অঙ্গীকৃত দ্বৈতবাদের সহ তুল্যু করা যাইতে পারে না। 
উক্ত দর্শন্ঘয় জীবাক্সাকে ও জগতের উপাদান পরমাঁণুকে 
যেমন ঈশ্বরের সমকালবর্ভী বলেন এবং তাহা পূর্বে সৃষ্ট 
হওয়ার উল্লেখ করেন না, মাধ্বাচার্ধ্যের সে প্রকার মত নহে। 
ইঙ্থার মতে*জগৎ ও জীব পরমেশ্বরের ষ্ঠ কিন্ত স্থান্তির সহিত 
অফ্টা এক নহেন। রামানুজের মতের সহিতও মাধ্বাচার্য্যের 
মতের এক প্রকার এঁক্যই হইতেছে । ষে ভিন্নতা আছে তাহা 
কেবল ব্যাখ্যার প্রণালীতে মাত্র। মাধ্বাচার্্যও একজন রাাঁনু- 
জের সদৃশ ঈশ্বরভক্ত এবং যখন তির্নি জীবকে ঈশ্বরের অধীন 
অথচ অস্বতন্ত্র বলিয়াছেন তখন অদবৈতবাদীদিগেরও গুঢ়তাৎ- 
পর্য্যের সহিত তাহার মত একই হইতেছে । 





বল্পভাচার্ষ্ের ভাষ্য অথব! শুদ্ধাদ্বৈতবাঁদ। 


১৮৪। বল্পভাচার্য্য শকাব্দা পঞ্চদশ শতাব্দীতে অর্থাৎ 
শঙ্করাচার্যের আট শত বর্ষ পরে আবিভূততি হুন।, ইহ্থাীর 
নিবাস তৈলঙ্গ দেশে, এব ইহার পিতার নাঁম লক্ষণ ভর্ট। 
ইনি বেদ-ভাধ্যকার বিধুগস্বামীর শুদ্ধাদৈত-মতান্ুমারে বেদাস্ত- 
সুত্রের ভাঁধ্য করিয়াছেন। ইহার মতে জগৎ ও জীব মাকা- 
বিশিষ্ট নহে কিন্ত স্বয্ং উশ্বরেরই পরিণাম । শঙ্করাচাত 
মতস্থ অদ্বৈতবাদীরা যেমন জগৎকে “রজ্ছুসর্পধহস “বলিয়া 
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ব্রন্মোতে অধ্যাস করেন, ইনি তাহা করেন না । কিন্তু ইনি 
জগৎ ও জীবকে ব্রহ্ষের সহিত একেবারে অভেদ দৃষ্টি করেন। 
“রজ্জুসর্পবৎ”» বা “শুক্তিকারজতবৎ” শব্দের পরিবর্তে ইনি 
“অহিকুণ্ডলবৎ” অথব1 “ন্বর্ণকুগডলবৎ” ইত্যাদি উপম! ব্যবহার 
করেন। অর্থাৎ যেমন সর্প হইতে সর্পের কুগুল পুথকৃ্‌ নছে 
--যেমন ন্বর্ণ হইতে ন্বর্ণালঙ্কার পৃথক নহে সেইরূপ ক্রহ্ 
হুইতে জগৎ ও জীর্' পৃথক নহে । ইহীর মতে এই জগতের 
সকল পদার্থ ও সকল জীবই ব্রহ্ম । এই মত শঙ্করাচার্ধ্যের 
মতম্ছ অনেক _নৃবীন-অদ্বৈতবাদীদিগের মধ্যেও প্রবেশ 
করিয়াছে। শঙ্করাচার্য্যের, রামান্ুুজস্বামীর ও মাধ্বাচার্যের 
মতসকলের মুল যেমন উপনিষদে আছে এই শুদ্ধাদৈত- 
বাদের মূলও সেই প্রকার উপনিষদেই আছে । . ফলে এই 
সব কথা সম্বন্ধে উপনিষর্দের যে সরল তাৎপর্য তাহা আমি 
পুর্ব্বেই নিবেদন করিয়াছি । 


রামমোহন রায়ের ভাষ্য। 


১৮৫ । - বেদার্তদর্শন অধ্যয়নের পুর্বেব বা অন্ততঃ তাহার 
সঙ্গে সঙ্গে উপনিষৎ পাঁঠ কর! যে নিতান্তই প্রয়োজন তাঁহার ' 
আর কথা নাই। বেদীন্ত-দর্শন উপনিষদেরই মীমাংসা-গ্রস্থ, 
অতএব উপনিষৎ আর ব্যানদেব-প্রনীত বেদান্তসুত্রকে একজ্রেই 
গ্রহণ করিতে হইবে । কিন্তু এতদ্দেশের মধ্যে বেদাস্ত-শাস্ত্ে 


অধ্যয়ন অধ্যাপন! প্রচলিত নাছি1% যে কিঞিৎ আছে তাহা 

* মিথিলাতে, ই বেদান্ত ও. বেদাঙ্গের বা ই কিঞ্চিৎ আছে। 
কিন্ত বঙ্গদেশে 1 এ | দ্ধ হিলি বঙ্গের ৬৮ 
বিুবেসেব্রুই মাই 
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অতি অল্পসংখ্যক ব্যক্তির মধ্যেই আবদ্ধ। ভীহারাও কেবল 
বিদ্যার অনুরোধে তাহ! ংস্কত ভাষাতেই অধ্যয়ন করিয়! 
থাকেন। মত অবস্থায়, সংক্কতানভিজ্ঞ ঈশ্বরপরায়ণ ব্যক্তি- 
দিগের পক্ষে বেদাস্ত-সুত্রের মর্ম বুঝা কঠিন? যদিও উপ- 
নিষ ও. বেদীস্ত-দর্শন সম্বন্ধে কৃএক খানি গ্রন্থ বাঙ্গালা 
অনুবাদের সহিত মুদ্রিত হইয়াছে, কিন্তু মহষি-ব্যাসোক্ত 
বেদাস্ত-সুত্রের ষোড়শ পাঁদের মধ্যে কেবল প্রথম পাদ মাত্র 
শঙ্কর-ভাষ্য উলা নিবাসী শ্রীযুক্ত বাবু বামনদাস মুখোপাধ্যায় 
মহাশয়ের সাহায্যে শ্্রীফুক্ত প্ডিতপ্রবর আনন্দচন্দ্র বেদান্ত- 
বাশীশ মহাশয় কর্তৃক বাঙ্গালা অনুবাদ সম্বলিত প্রকাশিত 
হইয়াছে। অবশিউ পঞ্চদশ পাদের শঙ্কর-ভাষ্য এইক্ষণে 
সংক্কতানভিজ্ঞ জনগণের পক্ষে গাঢ়-তিমিরারৃত আছে । এমত 
ভুরবস্থায় মহাত্স! রামমোহন রায়কে স্মরণ না করিয়া থাকিতে 
পারি না। 

১৮৬ । অদ্য অর্ধ শতাব্দী গত হইল, রামমোহন রায় 
যখন দেখিলেন মুল বেদান্তত্বরূপ উপনিষৎ্ ও তন্মীমাঁৎসা- 
স্বরূপ বেদান্ত-সুত্র সকল থাকিতেও এতদ্দেশীয় ব্যক্তিবৃন্ধ ব্রহ্ম 
জ্ঞান-লাভে বঞ্চিত হইয়াআছেন; আবার তিনি যখন দেখিলেন 
'সংন্কত জানেন ন! এমত ভদ্রলোকের সংখ্যাই দেশের, মধ্যে 
অধিক, তখন তিনি শঙ্করাচার্য্যের ভাষ্যানুসারে লঙ্গাল। 
অনুবাদের সহিত দশোঁপনিষ্ যে মূল বেদান্ত, ও তাহার 
মীমাংসা সার্ধপঞ্চশত-সুত্র-বিশিষউ যে বাদরাক়ণ-সুত্র তাহ? 
সর্বসাধারণের 'উপকারার্থে মুদ্রিত করিয়া প্রকাশ করিলেন। 
তিনি ১৭৩৭ শকে বেদাস্ত-দতর মুদ্রিত করিয়া প্রকাশ করেন? 
তিনি তাহার যে প্রকার বাঙ্গালা অনুবাদ দিয়াছেন. ভাঙা! 


১৫৫ বেদাস্ক প্রবেশ । 


যদিও অতি সংক্ষিপ্ত কিন্তু আশ্চর্যের বিষয় এই যে, তিনি 
বেদান্তের সমুদয় সার তাৎপর্য্যই তদ্দারা প্রকাশ করিয়াছেন । 
সর্বশান্ত্রের পারদর্শী না হইলে কিছুতেই এঁ রূপ ভাষ্য করা 
যায় না। ধাহারা উহ্হার গভীরতার মধ্যে প্রবেশ করিয়া 
ছেন 1% 

১৮৭। ইহা এক প্রকার নির্ধাস বলা যাইতে পারে ফে, 
বর্তমার্ন সময়ের বিদ্বান্‌ ঈশ্বরবাদীগণ, ঈশ্বর, প্রক্কৃতি, সংসার, 
ধর্ম, উপাসনা ও' পরলোক সম্বন্ধে যে প্রকার মীমাংসা প্রার্থন 
করেন বেদান্ত-শাস্ত্র অধিকাংশতঃ তাহারই ভাণ্ডার । 

১৮৮। এস্লে মহাত্স। রামমোহন রায় সম্বন্ধে একটি 
বিশেষ কথা ব্যক্ত ন! করিয়। এই পুস্তক সমাপ্ত করিতে পারি 
না। .তিনি যে কেবলধ্ব্রাহ্মলমাঁজের প্রবর্তক ছিলেন এমন 
নহে। তিনি এক জন শাস্ত্রের অসাধারণ মীমাংসক ছিলেন । 
বিচারতঃ তাহাকে এক জন হিন্দুশাস্ত্রীয় দর্শন-কার বলিয়া গণ্য 
করা যাইতে পারে । তিনি বেদ ও অন্যান্য সমুদয় শাস্ত্রের 
ষথাযোল্য মান্য রাখিয়া! শাস্ত্রে এক চমৎকার সংক্ষেপ 
মীমাংসা আমারদিগকে প্রদান করিয়া গিয়াছেন। এইক্ষণে 
ইওরেপীয় দর্শন-কারদিগের শ্রেণীর অনেক গ্রস্থকার এ দেশে. 
জন্মগ্রহণ করিতে পারিবেন, কিন্ত রামমোহন রায় যে শ্রেণীর 
দর্শনকার ছিলেন, বোধ হয় শাস্ত্র-প্রিয় ভারত-রাজ্য তাহার 
অর্শবপোতারোহণের সঙ্গে সঙ্গে ভাহা হইতে চিরকালের 


* এই গ্রন্থ ছুপ্রাপ্য ছিল। সম্প্রতি শ্রীযুত পঙ্গিত আনন্দচন্তর বেদাস্ত 
বাগীশ মহাশয় ও বিজ্ঞবর শ্রীযুত বাবু রাজনারাকখ, ,বস্তু' মহাশয় উহ! এবং 
রামমোহন রায়ের কতিপয় অন্যান্য শাস্্রগ্রস্থ পুনঃ মুদ্রিত করিয়া দেশের 

করিষাছেন। 


রামমোহন গার: .. ০১৫৬ 


নিষিতে বঞ্চিত হইয়াছেন। তিনি যে সহজ 'প্রণানীতে 
শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত করিয়। গিয়াছেন তাহ! টি নারারানসা 
তেমনি হৃদয়-গ্রাহী । 

১৮৯ রা 44 
সৃত্রের ভাঁষ্য এবং বেদান্তসার নামে এক ক্ষুদ্র গ্রস্থ প্রকাশ 
করিয়াছিলেন তাহা শঙ্কর-ভাষ্যেরই অনুযায়ী । তাহাতে 
তিনি স্বীয় অভিপ্রায় কিছুমাত্র প্রকাশ করেন নাই। কিন্ত 
নানা গ্রন্থের ভূমিকায় ও শাস্ত্রীয় বিচার-গ্রস্থসমূহে তিনি 
'অনেক অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন। এ সকল অভিপ্রায়ের 
মধ্যে আমরা শাস্ত্র ও ব্রহ্ম-বিচারের প্রাগুক্ত সহজ প্রণাঁলী 
দেখিতে পাই। 

১৯০।. প্রথমতঃ । কতিপয় শ্রুতি-পাঠে আপাততঃ এমত 
বোধ হইতে পারে, যেন ব্রন্মই জগণড ও জীবাত্বা হইয়াছেন । 
আর কতিপয় শ্রুতি-পাঠে ব্রহ্ম, জগৎ ও জীবাজ্সীকে স্বতন্ত্র 
স্বতন্ত্র বোধ হয়। ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শন এবং পাতঞ্জল 
শীস্্ও দ্বৈতবাদ স্বীকার করিয়াছেন। শারীরক-সুত্রের মধ্যেও 
গুচভাবে অদ্বৈত-মিশ্রিত দ্বৈত-বাদই বিরাজ করিতেছে । 
কিন্ত শক্রাচার্ধ্য যে প্রণালীতে শারীরুক-ভাষ্য করিয়াছেন 
ততপাঠে সহসা বোধ হয়, যেন পরমাত্ব! ভিন্ন মানবের, স্বতন্ত্র 
কোন জীবাত্মা নাই। তবে যেজীবাক্ম! নামটি শুনিতে পাওয়া 
ঘাঁয় তাহা যেন নামমাত্র অর্থাৎ কেবল একটি উপাধি । স্থৃতরাৎ 
সে একটি যেন মিথ্যা সংজ্ঞার ন্যায় আপাততঃ বোধ হয়। 
অপর, উক্ত ভাব্যে জগৎও যেন. একটি ভোজ-বাজীর ন্যায় 
মিছা মায়া হইয়া আছে। শঙ্কর-ভাষ্যের এরূপ ভাবের গুড় 
আর্থ ষে অতি মনোহর তাহা আমি ইতিপূর্বে বলিয়াছি । কিন্তু 


সই: | বেদাস্ত প্রবেশ । 


হকর-ভাষ্যের বা অছৈত-প্রতিপাদক শ্রুতি সকলের তাঁদুশ 
গুড় অর্থ কোন ব্যাখ্যাকার স্পষ্ট করিয়। না বলায় ভারতবর্ষ 
অভিলধিত ফল-লাভ করিতে পারেন নাই। 

১৯১1 রামমোহন রায় একটি অতি সহজ ও হৃসংলগ্ন 
প্রণালী দ্বারা এ সকল শাস্ত্রের নিগৃঢ় তাৎপর্ধ্য প্রকাশ করি- 
লেন। তিনি মীমাংসা করিলেন যে, ব্রহ্ম, জীব ও জগতের 
মধ্যে পরস্পর ভেদ* আছে। ভেদই সকল শাস্ত্রের তাৎ- 
পর্য্য | উপনিষর্দে যে « সর্ব খল্লিদৎ ব্রহ্গ” কহিয়াছেন, 
সে, ব্রহ্গের সর্ববব্যাপ্তিত্ব-প্রতিপাদন্ার্থে। ' নান! ,দেবতাকে 
' যে'ব্রন্গ বল! হইয়াছে, সে, ব্রন্মের সব্ববত্রে বর্তমানতা দেখাই: 
বার জন্য এবং ভুর্ববলাধিকারীর হিতের নিমিত্তে । প্রত্যেক 
পদার্থে বা দেবতাকে স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র ব্রহ্ম কহা শাস্ত্রের উদ্দেশ্য 
নহে। বামদেব, কপিল, শ্রীকৃষ্ণ প্রভৃতি মহাত্সারা ষে, 
আপন! আপনাকে ব্রহ্মরূপে বর্ণন করিয়াছেন তাহার তাৎপর্ধ্য 
এই যে, “ অধ্যাত্স-বিদ্যার উপদেশ-কালে বক্তারা আত্মতত্ব- 
ভাবে পরিপূর্ণ হইয়া পরমাত্মা-্ব্ূপে আপনাকে ৰর্ণন করেন।” 
ফলে ভীহার যে আপনার! স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র ব্রহ্ম, ও বর্ণনার 
প্রমত তাৎপর্য্য নহে । রামমোহন রায়ের এইরূপ ব্যাখ্যায় 
স্থির হইয়াছে যে, জীবাত্মাকে, কোন মনুষ্যকে বা কোন . 
পদার্থকে স্বরূপতঃ ব্রহ্ম বলা অদ্বৈত-প্রতিপাদক শাস্ত্রের" 
উদ্দেস্ট নহে। ৰ 

১৯২ । দ্বিতীয়তঃ । যদিও ব্রহ্গজ্ঞানী খধিগণ গৃহস্থই 
ছিলেন; কিন্তু পশ্চাৎকালে সঙ্ধ্যাসাঞ্জম প্রবল হওয়ায় তদবধি 
মির ০৬০১০০৯০০০৬৭ 
সনা'করা যায় না। রামমোহন রায় শ্রুতি, স্মৃতি, গীতা! 


রামমোহন বায় । - . ১৫৩ 


প্রভৃতি শাস্ত্রের প্রমাণ দ্বারা এ সংস্কার, দূর করিয়াছেন । 
ইহাতে এ দেশের অনেক ভদ্রলোক গৃহস্থাশ্রমে থাকিয়া ক্রমে 
ক্রমে উপনিষ্ড ও বেদান্ত-দর্শনের বিস্তর জ্ঞান-লাভি করি- 
ফ্লাছেন এবৎ অনেকে ব্রন্ষোপাসক হইয়াছেন । ইঈশ্বর-নিয়মিত 
গৃহস্থ-ধর্ম্ম এব উচ্চাধিকারীদিগের উন্নত-আশা এ. ছুই তদ্দার! 
যুগপৎ চরিতার্থ হইতেছে । এই প্রণালীর নিমিভে আমর! 
রামমোহন রায়ের নিকটেই বিশেষরূপে খণনী আছি । 

১৯৩।, এই বর্তমান কালে ধাঁহার৷ শান্ত না মানিয়া কেবল 
যুক্তির ত্মশ্রয় গ্রহণ করত পরমার্থতত্বের বিচার করিতেছেন 
ভাহাঁরদিগের বিচার-প্রণালীকে উৎকৃষ্ট বলা যায় না, কেননা, 
শীন্ত্রের প্রমাণ ব্যতীত যুক্তি অতি ছুর্বল; বিশেষ সহস্র সহজ্র 
বর্ষের শাস্ত্র্ূপ পরীক্ষিত বৃতান্তের উপরিই যুক্তি সফলতা 
সহকারে কার্য করিয়া থাকে । ক্ষিম্ত রামমোহন রায়ের 
বিচার-প্রণালী একটি আশ্চর্য্য ব্যাপার । তিনি ঈশ্বরের 
প্রতি অচলা ভক্তি স্থিরতর রাখিয়া. শাস্ত্র ও যুক্তি উভয়েরই 
বথাযোগ্য মর্ধ্যাদা রাখিয়াছেন। 

১৯৪। রামমোহন রায়ের মত বিষয়ে কতিপক্ু সুত্রে ও 
তৎপোষকতায় তাহার শ্বীয় বাক্যের লারভাগ-সমূহ নিচ্ছে 
প্রদান করিতেছি । তিনি যে কিরূপ সহজ, যুক্তিযুক্ত ও সুন্দর 
 প্রণালীতে শাস্ত্রের বিচার করিতেন, তাহার আভাঁনও' তাহা 
হইতে পাওয়া ধাইবেক। 


১৪৪ প্র বেদান্ত প্রবেশ । | 
মহাত্মা! রামমোহন রায়ের কত মীমাংস|। 


বিশ্বাস, যুক্তি ও শাস্ত্র । 








১। পারমার্থিক জ্ঞান-লাভে বিশ্বাস, শাস্ত্র ও যুক্তি 

এই তিনের সামগ্তস্য প্রয়োজন । 

১৯৫। “পারমার্ধিক জ্ঞানাম্বেষণে আমরা সর্ববদ1! অনেক 
প্রকার"বাধার অধীন হুইয়া পড়ি। প্রাচীন জাতিদিগের শাস্ত্র 
সকলের প্রতি দৃষ্টি করিলে ততষমূহের' পরস্প্ল অনৈক্য 
দেখা যায়। তাহাঁতে নিরাশ হইয়া যখন আমরা অভ্রান্ত 
গুরুজ্ঞানে যুক্তির শরণাপন্ন হই তখন অবিলম্বেই বুঝিতে পারি 
আমারদিগকে গম্য-স্থানে উততীর্ণ করিবার পক্ষে একাকী যুক্তি 
নিতান্তই অপটু। আমতা প্রায়ই দেখিতে পাই যে, যুক্তি 
আমারদের যত্বকে সহজ না! করিয়া অথব। আমারদের অজ্ভানতা 
দুর না করিয়া কেবলই: এম্ন অপার সন্দেহ উৎপন্ন করে 
যাহা আমারদের সখ শান্তির বিরোধী হুইয়া উঠে বোধ হুয় 
শাস্ত্র অগ্রবা যুক্তি উভয়ের মধ্যে একাকী কাঁহাকেও অবলম্বন 
কর! উচিত নহে । *কিস্ত উভয় হইতে যে জ্ঞান পাওয়া যায় 
তাহারই ন্যাধ্য ব্যবহার দ্বার আমারদের মানসিক ও. ধর্ম বৃতি 
সমূহকে উন্নত করা কর্তব্য। আর সর্ববশক্তিমান্‌ পরমেশ্বরের 
মঙ্গলম্বরূপে বিশ্বাস রাখ! কর্তব্য, কারণ যাহা আমরা দুঢ়তা 
ও যত্ব সহকারে প্রার্থনা করি, কেবল এরূপ বিশ্বাসই আমার- 
দিগকে তাহা পাইবার অধিকার দেয়” ।% 


* ইংরাজী কেনোপনিষদের ভূষ্সিকা (খুঃ অঃ ১৮১৬) হইতে অন্গবাধিত। 


. বামষোহন রায়ের মীমাংসা । এ ১৫৫. 


২ বেদ পরমেশ্বরের তুল্য নিত্য নহে। 

১৯৬। “বেদে কহেন “বাচ। বিরূপনিত্যয়া” নিত্য বাক্য 
বেদ হয়েন। ইত্যাদি শ্রুতি দ্বারা বেদকে (ব্রন্ষেরা তুল্য ) 
স্বতন্ত্র নিত্য কহিতে পারি না । কারণ এই যে, শ্রুতিতে 
বেদের জন্ম পুনরায় শুনা যাইতেছে । খচঃসামানি জভ্তিরে? 
খক্‌ সকল ও সাম সকল ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হইয়াছেন । এবং 
বেদাস্তের তৃতীয় সুত্রে বেদের কারণ ব্রহ্গকে কহিয়াছেন । 
শাস্্রযোনিত্বাৎ” শাস্ত্র ষে বেদ তাহার কারণ ব্রহ্ম ।৮ *্ অতএব 
বেদ নিত্য নহে। 

৩। সকল শাস্ত্রই মান্য । 

১৯৭। বেদই মূল। “তবে যে বেদের তুল্য করিয়া 
পুরাণে পুরাণকে কহিয়াছেন এবং মহাভারতে মহাঁভীরতকে 
গুরুতর লিখেন আর আগমে আগমক্ষে শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণ 
এ সকল হুইতে শ্রেষ্ঠ কহেন সে পুরাণাদির প্রশংসা মাত্র। 
যেমন 'ব্রতানাৎ ব্রতমুত্তমৎ” অর্থাৎ যেমন প্রত্যেক ব্রতের 
প্রশংসায় কহিয়াছেন যে, এ ব্রত অন্য সকল ব্রত হইতে উত্তম 
হয়েন।”শ* “পুরাণ এবং তন্ত্রাদি অবশ্য শান্দ্র বটেন, চ্মেহেতু 
গুরাণ এবং তন্ত্রাদিতেও পরমাত্সাকে এক এবং বুদ্ধি মনের 
অগোচর করিয়া! পুনঃ পুনঃ কহিয়াছেন |”: 


অধিকার। ূ 
৪। চরিত্র পবিত্র হইলেই ব্রন্মোপাসনায় অধিকার হয়,! 


১৯৮ । «শাস্ত্রে কহেন যথাবিধি চিত-শুদধি হইলেই 
* রাঃ মোঃ রাঃ কৃত বেদাস্তসার। 
+ গোস্বামীজীর পত্রের উত্তক়ে ৯ পু ১২২৫ বা হাড়। ঃ 
3. ঈশোপনিষদের ভূষিক। | | | 





৯১৬ 1 বেদান্ত প্রবেশ? 


_ ব্রহ্ম-জ্ঞানের ইচ্ছ। হয়; অতএব ব্রহ্গ-জ্ঞানের ইচ্ছা ব্যক্তিতে 
দেখিলেই নিশ্চয় হইবেক যে, চিত্ত-শুদ্ধি ইহার হইয়াছে ।”% 

“ইহার (ব্রহ্ষোপাসনার ) উপদেশ সকলের প্রতিই করা 
যায়, কিন্তু ধাহার যে প্রকার চিত্-শুদ্ধি তাহার তদনুরূপ শ্রদ্ধ' 
জন্মিয়! কৃতার্থ হইবার সম্ভাবন! হয় 1”ণ* 

৫। ব্রন্মজ্ঞানে গৃহস্থ অধিকারী | 

১৯৯ । “বেদে এবং বেদান্ত-শীন্ত্রে এবং মনু প্রভৃতি 
স্থৃতিতে গৃহস্থের আত্মোপানন! কর্তব্য এরূপ অনেক প্রমাণ 
আছে।” ধঃ 
৬। শুদ্র বেদ-শ্রবণের ও বৈদিক-জ্ঞান-আলোচনার অধিকারী । 

২০০। যখন ত্রাক্গণেরা শুদ্রের নিকট বেদমন্ত্রবিশিষ্ট 
শ্রাদ্ধের মন্ত্রাদি পাঠ করান এবং মহাভারত যে পঞ্চম বেদ তাহা! 
শৃদ্রেকে শুনান এবং শুন্দ্রেরা তাহার আলাপ পরস্পর করেন, 
তথন শৃদ্রদিগের বেদ বেদান্ত শ্রবণের বা আলোচনার আর 
অবশিষ্ট কি আছে গা. 

উপাসনা । 
৭1 ব্রন্মোপাসনাই প্রধান । 

২০১।  “উপনিষদের ছারা ব্যক্ত হুইবেক যে পরমেশ্বর 
একমাত্র সর্বত্র ব্যাপা. আমারদের ইন্্রিয়ের এবং বুদ্ধির অঞ্গো- 
চর হন তীহারই উপাসন। প্রধান এবং সি প্রতি কারণ 
হয় 1” $. | 

: গগ ঈশোপনিষদের ভূমিকা ৯ পৃ র্‌ অবতরণিক। শলক। 
ৃ প্র . ৬পৃ ১৭৮৩ শক! ৃ 

+ বেদাস্ত-স্থত্রের ভূমিক! হইতে সংকষেপ-্কত। 

 & হীশোপনিষদের, ভূমিকা । 


রামমোহন বাঁয়ের মীমাংসা /! ১৫৭ 


২০২। “এই প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান ঘে জগৎ ইহার কারণ 
ও নির্ববাহকর্তা পরমেশ্বর হন, শান্ত্রতঃ ও যুক্তিতঃ এইরূপ যে 
চিন্তন তাহ! পরমেশ্বরের উপাসন! হয় । ইক্ড্রিয়দমনে ও প্রণব, 
উপনিষদাঁদি বেদাভ্যাসে যত্র করা এ উপাসনার আবশ্যক লাধন 
হয়। আমাঁরদের অভ্যাস-সিদ্ধ ইহা হইয়াছে যে, শব্দের 
অবলম্বন বিনা অর্থের অবগতি হয় না; অতএব পরমাত্বার 
প্রতিপাদক প্রণব, ব্যাহ্ৃতি, গায়ত্রী ও তুগতি, স্মৃতি, তন্ত্রাদির 
অবলম্বন দ্বার তদর্থ যে পরমাস্তা ভাহার- চিন্তা করিবেন । 
সত্যের অবলম্বন করিবেনূ. $” %* 

"৮1 ব্রন্ষোপাসনা অসম্ভব নহে। 

২০৩। এত্রহ্ম জ্ঞান যদি অসম্ভব হইত তবে “ আত্ম। 
বা অরে তশ্রাতব্যো মন্তব্য | “আক্মৈবোপাসীত” । এই- 
রূপ শ্ুতি এবং স্মৃতিতে ব্রহ্ম-জ্ঞান্তসাঁধনের প্রেরণা থাকিত 
না, কেন না, অসম্ভব বস্তর প্রেরণা শাস্ত্রে হইতে পারে না ।”ণ" 

৯। পিত।, পিতামহ ব্রন্মোপাসনা করেন নাই বলিয়া 
ব্রন্ষোপাসন! হইতে বঞ্চিত থাকা সদসৎ-বিবেচনা-বিশিষ্ট 
মানবের কর্তব্য নছে। 

২৭৪। “মনুষ্য যাহার সৎ অসৎ ব্বিবেচনার বুদ্ধি আছে, 
সে কিরূপে ক্রিয়ার দোষ গুণ বিবেচনা ন। করিয়া” স্ববর্গে করেন, 
' এই প্রমাণে ব্যবহার এবং পারমার্থ কার্ধ্য নির্বাহ 'করিতে 
পারে? এই মত সর্ধত্র সর্বকালে হইলে পর পুথক্‌ পৃথক্‌ 
মত এ পর্যযস্ত হইত না 1” প্রঃ | 

* অবতরণিকা ৫পৃ। ১৭৫১শক। 


+ ঈশোপঃ ভূমিকা ৪ পৃ। 
১ বেদান্ত; সঃ ভূমিক|। 


98৮. / . ব্দাস্ত প্রবেশ। 


১০। দেব দবীর উপামনা কেবল ছুর্বলাধিকারীর 
.- অনস্থিরের নিমিত্ত | 

২০৫ । ৭ পুরাশেতে এবং তন্ত্রাদিতে সাকার বেবতার 
বর্ণন এবং উপাসন! যে বাহুল্য মতে লিখিয়াছেন সে প্রত্যক্ষ 
বটে, কিন্তু এ পুরাণ এবং তন্ত্রাদি সেই সাকার বর্ণনের সিদ্ধান্ত 
আপনি পুনঃ পুনঃ এই দ্ধপে করিয়াছেন যে, যে ব্যক্তি 
ব্রহ্ম-বিষয়ের শ্রবণ মনূুনেতে অশক্ত হইবেক সেই ব্যক্তি দুক্র্ট্ 
প্রবৃত ন। হইয়া রূপ-কল্পনা করিয়াও উপাসনার ছারা চিত্ত 
স্থির রাখিবেক । ' পরমেশ্বরের উপাসনাতে যাহার, অধিকার 
হয় ক্ষাল্ননিক উপাসনাতে তাঁহার প্রয়োজন নাই। *প্রমাণ_ 
স্মার্ভ-ধূৃত যমদগ্ির বচন। ছিন্ময়স্তাদ্বিতীয়স্য নিকষলম্তা- 
শরীরিণঃ। উপাসকানাৎ কার্ধ্যার্থ, ব্রহ্ধণো রূপ-কল্পনা । 
রূপস্থানাৎ দেবতানাৎ পুৎস্ত্যঘশাদিককল্পনা 1” জ্ঞানস্বরূপ, 
অদ্বিতীয়, উপাধি-শুন্য, শরীর-রহিত যে পরমেশ্বর তাহার রূপের 
কল্গনা সাধকের নিমিত. করিয়াছেন। রূপ-কল্পন! স্বীকার 
করিলে পুরুষের অবয়ব,স্্রীর অবয়ব ইত্যাদি অবয়বের স্থৃতরাং 
কল্পনা করিতে হয় ।% গর ক +% এব গুণানুসারেণ রূপাণি- 
বিবিধানিচ । কল্িতানি হিতার্থায় ভক্তানামল্পমেধসাং 1, 
এইরূপ গুণের অনুসারে নান! প্রকার রূপ অল্প-বুদ্ধি ভক্তদের 
'হিতের নিমিত্তে কল্পনা করা গিয়াছে । অতএব বেদ, পুরাণ 
তত্ত্রাদিতে ঘত যত রূপের কল্পনা এবং উপাসনার বিধি 
দর্ববলাধিকারীর নিমিত্ত কহিয়াছেন তাহার মীমাংসা পরে এই 
রূপ শত শত মন্ত্র এবং বচনের দ্বার! চিলি করিয়াছেন 


রর * ঈশোস, মির শক ১৭৩৮ আষাঢ় । 


রামমোহন রায়ের মীমাংসা । | [১৫৯ 


“প্রায়শঃ আমারদের' মধ্যে এমত স্থবোঁধ উত্তম ব্যক্তি 
আছেন যে, কিঞ্চিৎ মনোনিবেশ করিলে এ সকল কাল্পনিক 
হুইতে চিত্তকে নিরৃত করিয়া সর্বব-সাক্ষী, সন্তরপ পরব্রন্ষের 
প্রতি চিত্-নিবেশ করেন এবং এ অকিঞ্চনকে পরে পরে তুষ্ট 
হয়েন; আমি এই বিবেচনায় এবং আশাতে তীঁহারদের 
প্রসম্নতা উদ্দেশে এই যত্ব করিলাম ।” ** 


ব্যবহার । 


১১। স্ুখ-ছুঃখ-বোধ ব্রদ্দোপাসনার অস্তরায় নহে। 

২০৬ । “ত্রন্ষোপাসনা করিলে ভত্রাভদ্র, দুর্গন্ধ স্থগন্ধ, আর 
অগ্নি জলের পুথক্‌ জ্ঞান থাকে:ন।.। এরূপ বাক্য অপ্রমাণ। 
যেহেতু “নারদ, সনকুমারাদি, শুক? বশিষ, ব্যাস প্রভৃতি 
ব্র্মজ্ঞানী ছিলেন ; অথচ ইহারা অগ্িকে অশ্ি, জলকে জল 
ব্যবহার করিতেন এবং রাজ্য-কন্ম আর গাহস্থ্য এবং শিষ্য 
সকলকে জ্ঞাঙোপদেশ যথাযোগ্য করিতেন ।”শ* 

১২। ব্রন্ষোপাসনার কেহ বিরোধী নাই ও ব্রন্ষোপাক্ক 
অন্যান্য উপাঁসকের বিরোধীণ্নহেন । 

২০৭1 পক্রন্ষোপাসক যে পরমেশ্বরকে নিরাকার ভাবিয়া 
উপাসনা করেন অন্যান্য উপাসকেরা তীহাঁকেই সাকার 
ভাবিয়। উপাসন! করেন স্থৃতরাৎ কেবল রুচি ও. অধিকারের 
প্রভেদ ভিন্ন কোন-বিরোধ নাই 1” 





৮ বেদাস্ত-ভাব্যের ভুমিকা । ১৭৩৭ শক 
্‌ বা বেদক্ব-ভাষ্যের ভূমিকা! । 
7 অনুষ্ঠান--অবতরণিরা হইতে ভাব সংগ্রহ 1. ০৭ শক)। 


১৬০ বেধাস্ত প্রবেশ 


১৩। শাস্ত্রনুসারে আহার ব্যবহার নিষ্পন্ন করা উচিত। 

২০৮1 «কোন এক শান্রকে অবলম্বন না৷ করিয়। 
ইচ্ছামতে আহার ব্যবহার যে করে তাহাকে স্বেচ্ছাচারী 
কহা যাঁয়। গ্ধ গ্* %* »+% বাস্তবিক বিদ্যা ও 
পরমার্থচর্চা না করিয়া সর্ববদ! আহারের উত্তমতা ও অধ- 
মতাঁর বিচারে কাঁলক্ষেপ অনুচিত |” % 

২০৯। “ ষদ্টপিও বেদে কহেন « এবংবিন্নিখিলং 
তক্ষয়তিঃ, (ছা) জ্ঞানী সমুদয় বস্ত খাঁইবেন অর্থাৎ কি অন্ন 
ক]হার অঙ্গ এমত বিচার করিবেন না; তত্রাপি*্সর্ববানগানু 
মতিশ্চ প্রাণাত্যয়ে তদ্দর্শনাৎ ( বেঃ সঃ ৩181৮). সর্বব- 
প্রকারের অন্নাহারের বিঞ্রিজ্ঞানীকে আপতকালে আছে 1৮ 

১৪। ভ্ঞানাভলক্ঈউত্মম প্রায়শ্চিত । 

২১০1 “জীব ওৎব্রঙ্গের পরক্য-জ্ভান (অর্থাৎ ব্রহ্মই 
ভ্রীবাতার আশ্রয় এইরূপ চিন্তা.) একবার করিলেও সর্বৰ 
পাপ ক্ষয় "পূর্বক পরম সিদ্ধি প্রাপ্ত হয়।”ধ  পাপকে 
জ্ঞাঁনাভ্যাস ছারা স্প্ধ করিবে, তাহার অন্য প্রায়শ্চিভ্ নাই।”ণা 
্রন্েতৈ সমস্ত অর্পন ইন্দ্রিয় সংযম,আত্মাতে মন্‌ স্হির,তপস্যা, 
বেদার্থের জ্ঞান-সাধ্ চিততবৃত্তি-সংঘম এই সকল যজ্ঞন্বরূপ, 
ইহার আচরণ ছার! অধিকারীবিশেষে পাঁপ-্ষয় হয়।$ 

, ২১১1 « য্দ্যপিও উন্ড্রিযদমনে যত্ববান পুরুষের 
কদাচিৎ স্থলন হয় তবে তাহার শান্তির নিমিভ মনস্তাঁপ- 

* অন্ুষ্ঠান--অবতরণিক! হইতে ভাব সংগ্রহ । (১৭৫১ শক) 
শি সাং মোহ বাহ বেদাস্তসার । 

'$ পথ্য প্রদান ৮৫ পৃ (১৭৪৫ শক) 

.. শা পথ্য প্রঃ ৮৬পৃহ | রা 
8 পা হই ংকষেপভৃত | ৫ ২৬। পৃঃ কের ছাপা | 


রামমোহন রায়ের মীমাংসা ।' ১৬১ 


ধক মূ বয় করিবেন বে, পুরা সেল কাছা হই 
না হয় (মন্থুঃ) 'অজ্ঞানাৎ ঘি বকা মোহাৎ্ কৃত্বা, কার 
বিগ্বাহিতং। তন্মাু বিমুক্তিমন্থিচ্ছন্‌ দ্বিতীয়ৎ ন সমাচরে।*৮* 


বর্গ । 


১৫। ব্রহ্ম স্বয়ং কিছুই হন*নাই। 

২১২ ।' বেদে অনেক স্থলে দেবতা, দেবতার "বাহন 
মনুষ্য, আকাশ, ঘন, অন ইত্যাদি নানা বনতকে রূপে 
বর্ন আছে। “ এসকলকে: ভ্রচ্ধ কথনের তাৎপর্য বেদের 
এই"হয় যে, ব্রহ্ম সর্বময় (সর্ববর্যুপী) হয়েন ক্র কচ প্রথক্‌ 
পৃথকৃকে সাক্ষাৎ ব্রদ্ধা বর্ণন% বরা বেদের ভাৎপর্য্য হে 
এইমত্ত সিদ্ধান্ত বেদ আপনি অধ্নক ক্ছলে, করিয়াছেন ।১শ* 

১৬। সকলই ব্রহ্ম, শাস্ত্রের এরূপ বাক্য ব্রক্ষের 
অর্বব্যাপ্তিত্ব-প্রতিপাদক | পরিপাম-প্রতিপাদর নহে । 

. ২১৩1 পরসির্ববহ খন্বিদৎ ব্রহ্ম” “তদাত্ম্যমিদৎ সর্বরবহ.”৮ 
অর্থাত যাহ সংলার ্ক্ষময় হয়েন | সর্ব সরস: 
ব্রক্ম সকল গন্ধ ও সকল রদ হয়েন? অতএব নানা 
বস্তকে এবং. নানা দেবতাকে ্রহ্ষস্ব আরোপণ্‌ করিম ব্রহ্ম 
কহিবাতে ব্রক্ষের সর্বদব্যাপ্ডিত্ব প্রতিপন্ন হয়। নাঁনা বন্তরু 





* রাম পক নাজ হিজর 
ব্যাখ্যান ঞ. 
গৃহ ৯। রামচশর্া রামমোহন রায়ের নানি ররর 


ছিলেন। 
. 1 বেদান্ত ভাষ্যের ভূমিকা । 


১৬২; ' বেদাস্ত প্রবেশ 


অবং সকল বস্তর পৃর্থক পৃথক্‌ ব্রন্মত্থ স্বীকার করিলে বেদের 

প্রতিজ্ঞ] মিথ্যা হয়। এবৎ এই জগতের অষ্টী অনেককে 

মানিতে হয় । ইহা! বুদ্ধির এবং বেদের বিরুদ্ধ মত হয় ।৮% 
১৭ জীব বা জগৎ ব্রহ্ম নহে । 

২৯৪। “দেহ এবং দেহের আধেয় (অর্থাৎ জীবাত্মা) এই 
ছুই হইতে ভিন্ন যে পরকব্রহ্ম েঁহ নানা প্রকার হয়েন না। 
ক্ষ ক ক্ষ শ্রুতি” “একমেবাদ্বিতীয়ৎ অর্থাৎ ব্রহ্ম একই, 
অন্য' যাহা কিছু ' আছে তিনি তাহা নহেন।* এই শ্রুতির 
অর্থ এই যে, তাহার স্বজাতীয় দ্বিতীয় কেহ নাইএ অর্থাৎ 
দুই'ত্রন্ম নাই। রা ররর রতা 
অদ্বিতীয় এই তিন শব্দ দ্বারা করিয়াছেন ।”শ* 

১৮1 ভুমি বা আমি ব্রন্ম নহি । 
২১৫ “ততত্বমসি” (ই পরমাত্ম। তুমি 1) “তম্বা অহমস্মি 
ইত্যাদি” হে ভগবন্‌ যে তুমি সেই আমি হই *% *% ইত্যাদি 
বাক্যের ' অধিকারী সকলেই হয়েন। এ নিমিত্তে তীহারদিগকে 
জগতের স্বতন্ত্র কারণ এবং উপান্ত করিয়। স্বীকার কর! যায় 
না।স্ধট এধ্যাত্ম-বিদ্যার উপদেশ কালে বক্তারা আত্ম-তত্ব-ভ্বাবে 
পরিপূর্ণ হইয়া! পরমাত্মা-্বর্ূপে আপনাকে বর্ণন. করেন, অথচ 
তীহারফ্রের উপাধি-সন্বন্ধাধীন পুনরায় স্থানে স্থানে ভেদ 
প্রদর্শন বিশেষণাক্রাম্ত করিয়াও আপনাকে কহেন। অর্থাৎ 
পরযাত্সাকে অন্যরূপে উপদ্দেশ আর আপনাকে স্বতক্ত্র বিশে- 
ষণাক্রান্ত ক্রপে বর্ণন করেন; অতএব অধ্যাত্ব-উপদেশে 





ঞ খেতি: মোঃ রাঃ) | 
বাঁ রত হাসান সান. তে ১০ 
2 ব্দাজ্তসার রাঃ মোঃ রাঃ । 7 


রামমোহন রায়ের মীমাংসা । ১৬৩ 


পরমাত্ান্বরূপে বক্তার যে কখন, তাহার দ্বারা" সেই পরিচ্ছিন্ন 
ব্যক্তিবিশেষ তাৎপর্য না হইয়া পরমাতআ্সাই প্রতিপাদ্য হয়েন । 
ইহার মীমাংসা বেদাস্ভতের প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পার্দে ৩০ 


সুত্রে করিয়াছেন ।” *্ 
১৯। পরমেশ্বর নিরাকার । যাহার রূপ আছে ব। ছিল 
তাহা! ব্রহ্ম নহে। 


২১৬। “যে বস্ত সাকার সে নিত্য, সর্বব্যাপী, ত্রহ্মন্বরূপ 
কদাপি হইতে পারে না” যদ্দি বল ব্রন্মের «আনন্দের একটি 
অপ্রাকৃত অকার আছে, কিন্তু তাহা কেবল ভক্তদের দৃষ্টি- 
গোঁচর হয় ।ণ* ইহার উত্তর। *% *% % আনন্দের ছভ্ত 
পদাদ্দি অবয়ব এবং ক্রোধের এবৎ দয়ার অবয়ব এ সকল 
রূপক করিয়া বর্ণন হইতে পারে কিন্তু তাহা যথার্থ করিয়া 
জাঁনা ও জানান নেত্রবিশিষ্ট ব্যক্তিদের নিকট কেবল হাস্তাস্পিদ 
হয়” এবহ ইহা “শ্রুতি, স্মৃতি এবং অনুভব ও প্রত্যক্ষের 
বিরুদ্ধ ।”্ধঃ 

মায়া । 
২০। ঈশ্বরের স্গ্রি-শক্তিই মায়! নামে প্রসিদ্ধ 

২১৭। “নিত্য পরমেশ্বরের স্প্টি-শক্তিই মায়া । হৃতরাং 
উছ্া! বেদাস্তে নিত্য বলিয়াই কথিত হইয়াছে । মায়ার কোন 
স্বতন্ত্র সত্ভ। নাহি। উহা ঈশ্বরেরই শক্তি এবং স্বধম্ম দ্বার! 

* পথ্য প্রধান 1 ১৭৪৫ শক ৯০৮ পৃ । 


1 বল্পভাচার্ধ্য প্রভৃতি বৈষ্ণবেরা এইনপ কহেন । 
£ গোসঙ্বানীঙ্জীর পঞ্রোগ্ভরে ৯১ পৃই ১২২৫। ২ আষাঢ় । 


আবহ তাহার স্বতন্ত্র আন্তিঙ্ছ নাহি । তথাপি তাহার বধ 
অনুভাব-কর! সায় ।% স্পরমেশ্বরের এরই শাক্কি হর্ক্ জড় জগৎ 
ও জীবসকল সৃষ্ট হয় (অর্থাৎ পরমেশ্বরই স্থ্তি করেন) 
সেই 'জীবান্মালকল পুণ্য ও পাপ ক্ষরিয়া থাকে এবং স্তাহার 
ফলভোগ করে। ফলে যদি ঈশারের স্ুষ্টি-শক্তির সহিত 
যাইবে ।”ণ 

উপসংহার । 

২১৮। এধাহার্রা সংস্কৃত জানেন না অথচ পরমার্থ-তত্ব 
কবশান্ত ছওয়ার ছন্য বেদান্ত-বিজ্ঞান আলোচনা করিন্বার ইচ্ছা 
করেন, হাহারনিগের ইভিহাস শিক্ষা করার ন্যায় কর্কা্তীক়্ 
বেদের ও বেদাঙ্গ সমুহ্রে কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ সংবাদ জান! কর্তব্য 
এবং দৃঢ় শ্রদ্ধার সহিত উপনিষদ্দের অর্থসকল ধারুণ কর! উচিত। 
উপনিষদ্‌ পাঠে যত সব্দেহ উত্বন্থিত হুইবেক বেদাস্ত-সূত্র 
পড়িলেই তাহার অধিকাংশ মীমাংসা হইয়। যাঁইবেক। কিন্তু 
যদি ন্যায়, বৈশেঘিক, সান্জ্য, পাতঞ্জল ও পৃররমীমাঁংলা-দর্শনের 
গুলদ্ুল বিবয়গ গুলি ইতিহাসের ন্যান্স জান। গ্াকে তরে তেদাক্ত. 
জুত্রের অর্ধ বুবিবার পক্ষে ধিক সুবিধায় । কেন না, 
বেদাম্তন্সুত্রের অধ্যে এ সকল দ্শর্নের নেক ভাব প্রেসঙ্গায়ীন 
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উপসংহার ১৬৫ 


উত্থাপিত হুইয়াছে। তদ্যতীত রামমোহন রায়ের বেদান্ত-ভাষ্য, 
ভীহার বেদাস্ত-সার, তাহার প্রকাশিত নানা উপনিষদের ভূমিকা 
ও ভাহার বিচার-গ্রস্থনকল শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিলে বেদাস্ত- 
সুত্রের মন্্মীবধারণে বিশেষ পটুতা৷ জন্মে। 

২১৯1 বর্তমান সময়ে বেদান্ত-পাঠীরা অনেকে পরমহংস 
পরিব্রাজক সদানন্দ যোগীল্দ্র-প্রণীত বেদাস্তলার ও ভারতী- 
তীর্ঘবিদ্যারণ্যমুনীশ্বর-কৃত পঞ্চদশী প্রভৃতি কতিপয় গ্রন্থ পাঠ 
করেন। বস্ততঃ যে পর্য্স্ত উপনিষৎ ও শক্করভাষ্যের সহিত 
শারীরক মীমাংসা তাৎপর্য অবগত না! "হইবেন তত দিন 
তাহারা ধেদাস্ত-দর্শনের প্রক্কত জ্ঞানলাভে বঞ্চিত থাকিতবন 
এবং তীাহাঁরদের নিকটে বেদান্তসার পথ্থ্দশী ও গীতা! প্রভৃতির 
প্রকৃত তাৎপর্য্য স্কপ্তি পাইবে না। বরং মীমাংসার অভাবে 
৩ তাহারদের মন অনেক প্রকার কল্পন। ও 

ভ্রমে আচ্ছন্ন হইয়া পড়িবেক। 

২২০। অতএব ব্রহ্ম লইয়া ধাহারদের ব্যবস! ভাহারদের 
উচিত উপরি উক্ত উপায়ে উপনিষদের সহিত বেদান্ত-সুত্র ও 
তন্ভাষ্য অধ্যয়ন করেন । তাহাতে মুখ্য কল্পে তীহারদের 
ব্রহ্মজ্ঞান লাভ হইবেক এবং গোৌণকল্পে তাহারদিগ্নের দ্বারা 
ভারতের গৌরব ও শাস্ত্র সকল রক্ষা হুইয়! ভারতীয় সারবান্‌ 
 ব্রহ্ম-জ্ঞান পুরুষ-পরম্পর! প্রবাহিত হইতে থাকিবেক। পর- 
মার্থজ্ঞানাকাঙ্কী ব্যক্তিদিগকে বেদান্ত-পাঠে উৎসাহ ও সাহায্য 
দিবার নিষিতে আমার এই নিবেদন । 


' সমাপ্ত | 


চি 
পে জাতজরসেসিনা 
রর 


অতিরিক্ত পন্র। 


(ক) 
১৮ ক্রম হইতে। 


পাণিনি | 


হকের 


১। দ্বক্ষিণীপথে গোনদদদেশে মহর্ষি পাণিনির নিবঝস 

ছিল। তৎকৃত পাণিনি-সৃত্র অষ্ট অধ্যায়ে বিভক্ত । এ দেশ- 
নিবাসী মহর্ষি পতঞ্জলি তাহার ভাষ্য করেন। এই মহৃষি. 
পতঞ্জলিই পাতগ্রল-দর্শনের সুত্রকার এবং নিদান-সুত্রের ভাষ্য- 
কাঁর ছিলেন। পতঞ্জলির পাণিনি-ভাষ্যের ছুই টীকা । : মহাঁ- 
রাজা ভর্ভৃহরির কারিকা৷ এক টীকা; এবং কাশ্দীর-নিবাঁসী জৈয়- 
টের পুত্র ও প্রসিদ্ধ নৈষধকাব্য-প্রণেতা শ্রীহর্ষদেবের সহোদর 
কৈয়ট-কৃত দ্বিতীয় টীকা । নাঁগোঁজী ভট্ট কৈয়টের প্লীকার উপরি 
এক বিবরণ প্রস্তত করেন এবং ্পরিভাষা-ইন্দুশেখর”? নামে 
এক খানি স্বতন্ত্র ব্যাকরণও রচনা করেন। নাগোজীভট্ স্বীয় 
অঞ্জুষ! নামক গ্রচ্থে ক্ফোটের বিবরণ বাছল্যরূপে প্রদান করিয়া 
ছেন। নাগোজীভট্রের আর এক নাম নাগেশ। পাপিনি- 
সুত্রের মূলানুযায়ী আর একখানি বিস্তীর্ণ ব্যাকরণ আছে.? 
, তাছাঁর নাম দিদ্ধান্ত-কৌসুদী । ভাহার শ্লোক-সংখ্যা দ্বাদশ, 
সহজ্র। ভট্টজী দীক্ষিত এই প্রস্থ তাহার মনোরমা নামক টীকা 
এবহ পাতঞ্জল-ভাষ্যের, ছাক়ান্বরূপ শব্দ-কৌভ্তভ নামক গ্রন্থ 
প্রস্তুত করেন । দক্ষিণাপথে হার আদি নিবাস ছিল, পশ্চাঁৎ 


১৬৮ বেদান্ত প্রবেশ। 


তিনি কাশীক্ষেত্রে বাস করিয়াছিলেন । দক্ষিণদেশ-নিবাসী 
হরিদীক্ষিত “শব্দরত্ব* নামে ভট্টজী-কৃত *"মনোরমার” এক টীকা 
করেন এবং উপরিউক্ত নাগোত্রীভষ্ট “মনোরমাকে” খণ্নপূর্ববক 
“শব্দেন্দুশেখর” প্রকাশ করেন। অপর, ভট্টজীদীক্ষিত ন্যায়, 
মীমাৎসা ও ব্যাকরণ মতে, “বৈয়াকরণভূষণ” নামে এক হুন্দর 
গ্রহ প্রস্তত করেন তাহাতে স্ফোটের বিবরণ প্রদত্ত হইয়াছে। 
আক্ষেপের বিষয়. এই যে, বঙ্গদেশে এই সকল শাস্ত্রের অধ্যা- 
পন। নাই। বাঁরাণসী, দাক্ষিণাত্য, মিথিল! প্রভৃতি দেশে এই 
সরুল শাস্ত্রের বহুল অনুশীলন আছে। এই সম্গ্র শান্ত্রই 
পাণিনিসুত্রের শাখ! প্রশাখা | স্থতরঞ্ সাধারণতঃ পাণিনি 
নামেই প্রসিদ্ধ & পাণিনি-পাঠের বিবিধ ফল । প্রথমতঃ চারি- 
বেদ ও শিক্ষা, কল্প, ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দঃ, জ্যোতিষ প্রতৃতি 
যে সকল প্রাচীন শাস্ত্র স্বাধ্যায়ের মধ্যে পরিগণিত হয় এবং 
যাহ। পূর্বকালে ষট্ত্রিংশতবর্ধ গুরুকুলে বাস করিয়া অধ্যা- 
ধনের ব্যবস্থ। ছিল, তাহার মধ্যে কেবল এক মাত্র পাঁণিনিই 
এইক্ষণে প্রচলিত রহিয়াছে । জুত্রাং পাণিনি-পাঠের দ্বারা 
স্বাধ্যায়ের আংশিক ফল-লাভ হইয়া থাকে । দ্বিতীয়তঃ পাঁশিনি 
হইতে যে পরিমাণ ব্যাকরণের জ্ঞান-লাঁভি হয় অন্য কোন ব্যাক- 
রণ হইতে তাহা হয় না। ভৃতীক্তঃ পাশিনি উপযাছলে: 
অপর্ধ্যাপ্ত বৈদিক-জ্ঞান প্রদান করেন। চতুর্ধতঃ পাপিনি 
কেধলই ব্যাকরণ নহে, উহা এক খানি চমতকার দর্শন-শাস্- 
বিশেষ । উহার বিচার হইতে মনোবিজ্ঞান, আত্মতত্ব ও ব্র্ধ- 
ভ্তান এই তিনই লাভ হুইয়! খাঁকে 

২। পানিনির মতে শব্দের ছুই প্রকার প্রকৃতি, বর্ণাজ্বক 

এষং স্ফোট ! বর্ণ এবং তাহার উচ্চারণ যে ধ্বনি এ উনন্ধই 


্মতিরিক্ত পত্র । ১৬৯ 


অনিত্য। বর্ণ এবং ধ্বনি স্থুল-প্রকৃতি-বিশিষ্$ | কিস্তয শব্দের 
যে অর্থ তাহ! নিরাকার এব সুক্ষম। শব্দস্পর্শরূপ-রস-গন্ধ- 
হীন যে ভাবার্থ তাহাতেই মানবের প্রয়োজন । বর্ণাঅক শব্দ 
তাহাই ব্যক্ত করিবার নিমিত ব্যবস্থাপিত উপায় স্বরূপ । এক 
জন মনুষ্য অন্য মনুষ্যকে আপনার মনের ভাব জ্ঞাপন করিবার 
ইচ্ছা করিলে প্রচলিত বর্ণাত্বক ব! ধ্বন্যাক্সক শব্দ দ্বারা 
তাহ। করিয়। থাকেন। কিন্তু জ্ঞাতব্য যে'মনোভাব তাহা বক্তা 
' হুইতে শ্রোতাতে নিরাকার ভাবে প্রবেশ করে। সেই নিরা- 
কার ভাব,বহন করিয়া দিবার নিমিতে শব্দ কেবল পার্থিব, 
সর্বববাদী-সম্মত উপায় মাত্র, কিন্তু প্রকৃত প্রস্তাবে তীদৃশ 
জিউিউঞলীপিলর। উদ লুল এইরূপে প্রত্যেক. 
শব্দ ও স্তরাৎ শব্দের বিষয় প্রত্যেক পদার্থ খন ভাঁবেতে পরি- 
ণৃত হয় তখন সেই নিরাকাঁর-ভাব-স্কাঁনকে স্ফোট কহে। এই 
জ্ঞানই নিত্য, আর বর্ণাত্বক শব্দ সমুদয় অনিত্য । এইরূপ নিরা- 
কার ভাবই ব্রহ্ম-জ্কানের হেতু | স্থতরাৎ পাণিনির মতে এঁ 
স্ফোটই সক্ষিদানন্দ-ত্রন্গ-্বরূপ । যে বেদান্ত-শান্ত্র সমস্ত বস্তুকে 
অনিত্য বলিয়! কেবল ব্রহ্মকেই এক মাত্র ধ্রব-সত্য রুপে উপ- 
দেশ দেন, শব্দের এইরূপ অনিত্যতা-বোপ্ন তৎপাঁঠের বিশেষ 
. উপযোগী । “বেদানাৎ বেদ ইতি ছন্দোগর্রুতিরেতৎপরৈব শ্রুতি- 
' ুলকত্বাৎ অস্যৈব বেদাঙ্গত্বৎ 1” ইতি নাগোজীভষ্ট্বত শ্রুতিঃ ॥ 
ই যে পাঁণিনি ব্যাকরণ ইহা বেদসমুছের বেদ- 

সে কথ! ছান্দোগ্য শ্রুতিতে উক্ত আছে। কেবল এই ্যাফর- 
গই শ্রুতিমূলক, ইহারই কেবল 'বেদাঙ্গত্ব । অন্যের নহে। 


১০১১০ 


উজ বেদান্ত অ্রবেশ। 


(খ) 
২১ ক্রম হইতে । 
জ্যোতিষ 
১। বেদাঙ্গীয় মূল জ্যোতিষ যে কতদুর পর্য্যন্ত উন্নত ছিল 
তাহা নিরূপণ করিয়ঃ বল! যাঁয়,না। ফলে উপরি উক্ত 
আচার্ধ্যগণ ভারতীয়ি জ্যোতিষের বিশেষ উন্নতি করিয়া- 
ছিলেন। আর্ধ্যউষ্ট অতি প্রাচীন ,জ্যোতি্বরিদ্‌ ,ছিলেন। 





তিনি লিখিয়া গিয়াছেন “ভ-পঞ্জরঃ ক ভুরেবাঁবৃতযাবৃত্য 
প্রাতিদৈবসিকৌ উদয়াস্তময়ৌ সম্পাঈয়ীতি নক্ষত্রগ্রহণীম্‌ ” 


নক্ষত্রমগ্ডল স্থির আছে, কেবল পৃথিবী ভ্রম ভ্রমণ করিতেছে, 
তাহাঁতেই গ্রহ- র* প্রাত্যহিক উদয়াস্ত হইতেছে । 
তাক্করাচাধ্য স্বকীয় গোলাধ্যায়ে লিখিয়া গিয়াছেন " ষে, 
“সপর্ববতঃ পর্বতারামগ্রীমচৈত্যচায়শ্চিতঃ | কদন্বকুস্থম- 
গ্রস্থিকেসরপ্রসরৈরিব 1” কদন্ব পুষ্পের গ্রন্থি যে প্রকার 
কেসর সমূহ দ্বারা বেন্টিত থাকে তন্দ্রপ পৃথিবী-পিও বন, পর্ববত; 
গ্রাম, চৈত্য দ্বারা বেষ্টিত রহিয়াছে । - “নান্যাধারঃ 

বিয়তি,নিয়তৎ তিষ্ঠতীহাস্ত পৃষ্ঠে ।... নিষ্ঠৎ বিশ্বপ্চ শশ্বৎ, 
সদনুজমনুজানিত্যদৈত্যৎ সমস্তাৎ।” বিনা আধারে পৃথিবী 
স্বভাঁবতঃ আকাশে স্থিতি করিতেছে এবং তাহার পৃষ্ঠে 
দেব দৈত্য, দানব, মনুষ্য সহিত ৬৯৯৬ 


জুর্তিঃ।৮ যদি এমন মনে কর যে এই পৃথিবীর ঘুর্তিমীন আধার 


অভিরিভ্ পজ । ১৭১ 


আছে; তথাপি সেই আঁধারের আশ্রয় জন্য পুনর্ববার অন্য 
আধার আবশ্টঠক, এবং সেই দ্বিতীয় আধারের ধারণ জন্য 
তৃতীয় এক আধারের আবশ্যক হয় । এই প্রকারে আঁধারের 
আর শেষ হয় না॥ অতএব যদি অবশেষে এমত এক আধা- 
রের কল্পনা! করিতে হইল, যেস্ীয় শক্তি ছারা শুন্যে স্থিতি 
করিতে পাঁরে ; তবে প্রথম যে পৃথিবী, তাহারই এষত শক্তি 
কেন না স্বীকার করণ পৃথিবী মূর্তিষান্ অষ্ট গ্রহের মধ্যে 
এক গ্রহ বিশেষ । স্ুতরাৎ অপরাপর গ্রহ যখন আকাশে 
স্থিতি করিতেছে* ইঞ্ছাও্ সেইরূপ করিতেছে । “তরণিকিরণ- 
সঙ্গাদেষপীযুষপিণ্ডঃ » দিনকরদ্িশি চন্দ্রশ্চক্দ্রিকাভিশ্চকীস্তি ৷ 
তদিতরদিশি বালা কুষধীল-স্যামলশ্রির্ঘটইব নিজমুন্তিচ্ছায়য়ৈবাত- 
পস্থঃ ।৮ ,সুর্য্য-কিরণ প্রাপ্ত হইয়! চন্দ্রের ষে অংশ সূর্য্যাভিমুখে 

"স্থিতি করে সেই অংশ প্রকাশ পায় তন্তিন্ন অপরাৎশ বালা স্ত্রীর 
কেঁশের ন্যায় শ্যামবর্ণ থাকে__ষে প্রকার রৌদ্রেস্থিত ঘটের 
আপনছায়! দ্বারাই তাহার এক পার্থ অপ্রকাশ থাকে ।% পুরাণে 
পৃথিবীর জাধুরের নিমিতে বাস্থকী ও কুম্কে যে পরে পরে 
হ্বীকার করিয়াম্ুছন তাহীর অর্থ অন্য রূপ। কিন্তু ,জ্যাতিষ 
সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞান জ্যেতিষশীস্ত্র হইতেই গ্রহণ করিতে 
হুইবেক । যদিও সাক্ষা*, সন্বন্ধে বেদান্তের সহিত ঢজ্যাতিষ- 
বিজ্ঞানের সংশ্রুব নাই কিন্ত ক্রক্ষজ্ঞের পক্ষে পৌরাণিক 
উচিত । 


« এই সমূক্গ বচন" ও্রাডীন তববোধিনী হইতে সংগৃহীত । 
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(গন) 
৩৬ ক্রম হইতে 


ন্যায় । 

শীমান্‌ বাৎস্তায়ন গৌতম-সুত্রের ভাষ্য করিয়াছিলেন 1 
মিথিলান্তর্গত মকরন্দববাসী ভগবুান্‌.বাচস্পতি মিশ্র উক্ত 
ভাঁষ্যের বার্তিকের 'টীকা করেন। বাচস্গতি মিশ্র অদ্বিতীয় 
পণ্ডিত ছিলেন। তিনি ফড়ংর্শনের কা এবৎ দর্শন-শাস্ত 
সম্বষ্ধে বিস্তর শাস্ত্র লেখেন। ইহীর র পুরে মিথিলা প্রদেশস্থ 
(করিবন-গ্রামবাসী শ্রীমান উদয়নাচীধ্য ন্যায়-কুম্থমাঞ্জলী 
নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থ রচনা! ও প্রচার .করেন। উক্ত পুস্তকে 
তিনি ন্যায়-শাস্ত্রের সহিতর্বববিধ মতের বিচার করত নাস্তিক « 
প্রভৃতি বাদীদিগকে পরাস্ত পূর্বক গ্রচ্ছ খানি জনসমাজকৈ 
কুস্থমাঞ্জলী স্বরূপ উপহার দিয়াছেন। উদয়নাচাধ্য ন্যায়- 
শাস্ত্রীয় কিরণাবলী, বৌদ্বাধিকার প্রসৃতি.আরেপকন্বচপয় গ্রন্থ 
প্রণয়ন করেন । - বৌদ্ধযধিকার-গ্রন্থে/তিনি, € 
পূর্বক ন্যায়ানুযাযী-জনবঙ্ার্্থাপন করিয়াছেন । এই পুস্তক 
গুলি এখন প্রাচীন ন্যায়-শাস্ত্র বলিক়্ী গণ্য । ৮১ 
অধ্যয়ন অধ্যাপনা হয় না এবং সকল স্থাপ্যও. 
রী ধিক: সত 
মহাপশ্ডিত মিখিলাতে প্রাছুতূতি হন । তিনি প্রত্যক্ষ, 'অন্ু- 

মান, উপমাঁন ও শব্দ এই চারি খণ্ড ঝি চিন্তামণি নামে 
চিনা পরস্তত পুর্ববক তাহা্্যদিগকে অধ্যয়ন 
করাইয়াছিলেন। তাঁহার পর ন্যায়-শীস্ত্রের যত গ্রন্থ বৃদ্ধি 








স্তর টু 
দির র | ১৩ 
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ৃ হইয়াছে এ চিন্তামণিই সকলের মুল । জগৎ-বিখ্যাত মহাত্মা 
ক্ষীর মিশ্র “আলোক” নামে চিন্তামণির এক টীকা করেল । 
ইনিও মৈথিলী। ছ্বারভাঙ্গার ৮ ক্রোশ দূরে সর্ষপ. নামক 
গ্রামে ইহীর বাদ, ছিল । সেখানে এখনও তীহার বহশ 
রহিয়াছে। ইহান্ু বংশে অনেক বড় বড় পণ্ডিত হইয়াছেন । 
তাহার তিরোভভাবের পর গোৌঁকুলনাথ উপাধ্যায় আবির্ভূত 
হন। তিনি শব্দখণ্ডের বিবরণ স্বরূপ “পদবাক্যরত্বাকর” 

নামে প্রসিদ্ধ ্থ প্রৃতি অনেক গ্রন্থ প্রস্তুত করেন । তাহার 
পরে মীখিলায় " শীস্ত্রের আর কোন গ্রন্থকার জন্মগ্রহণ 
কবেন' নাই। যন মিথিলায় ন্যায়-শাস্্র-পাঠের সপ্জারোহ 
ছিল তখন নানা রাজ্য হইতে বিদ্যার্থীরা মিখিলায় আসিয়া 
পড়িতেন। বঙ্গ, বাঢুরক্দ্, রা, প্রভৃতি নানা অঞ্চলের ছাত্রের 
সহ আয়াস শ্বীকার পূর্বক স্বিথিলায় পড়িতে আসিতেন | 
'ধড় বড় নৈয়ায়িক গ্ইয়া গৃহে যাইতেন। পক্ষধরের আঁবি- 

ভাবের পুর্বে স্থপ্রসিদ্ধ বাসদের সার্বভৌম বঙ্গদেশ হইতে 
_ আসিয়া বিঝ্রিলাতেই ন্যায়-শাস্ত্াধ্যয়ন করিয়াছিলেন । তৎ- 
-কালে মিথিষ্কীয় রীতি*ছিল অন্যত্রের ,ছাত্রেরা, কোন গস্থ 
লইয়া! দেশে যাইতেক্*পাইতেন্মলী" কিন্তু সার্বভৌম এমনি 
শ্রুতিধর ছিলেন যে দেশে গিয়া স্মরণ পূর্বক স্বীয় অধীত এস্থ 
লিষ্টি করিলেন এবুৎশিষাগণকে ত তাহা পড়াইতে লাগিলেন । 

তাহার পর ভুবন-বিুাক্ঠ রঘুনাথ শিরোমণি বঙ্গ হইতে আসিয়া 
পক্ষধারের নিকট কিউ্রদার্থী ভঈালেন 1 কিনি জার্র্বাভীামর ভাতে 
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: রী এক গে দিলি ই হু 
বলিতে, পাহিতেন বিগ “পক্ষধর”-নাম প্রাপ্ত হাল । 7. 


১৭৪ সত প্রবেশ। 


থাকায় পুর্ব হইতেই ন্যায়-শান্তে একরগ 
আসিয়া দেখিলেন চতুষ্পাঠী-গুহে পক্ষধরা 
নিশ্মাণ পুর্বক আপনি সর্ব্বোচ্চ সোপানে 
ছাত্রেরা স্বন্ব বুযুৎপত্তি র শ্রেণী 
সোপানে বসিয়া পড়িতেছে। ,রঘুনাথ উপ 
পক্ষধরমিশ্র তাহাকে নিন্ম সৌঁপানে বসিতে। 
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সইালর1% রঘুনাখ রঃ দিন 
ন্যায়-শাস্্র অধ্যয়ন করত দেশে গিয়া চিন্তামণি 
নামে এক টীকা রচনা পুর্ববক ছাত্রদি 


বিচারে পরাস্ত করিয়াছিলেন। শ্রীমান্‌ 





1 কি্বদস্তী আছে যে, পক্ষধর মিশ্র রঘুনাথকে ভি 

১ “অপি দিবসমনৈষীঃ পদ্মিনীসন্মনিস্থঃ 

রজনিষু রমিতোভৃঃ কৌমুদিন্যাং রম্ণ্যাং 

কথয় কথক ভুদগমতাবেন তাবত*' 

সথুখমধিকম্বাঙ্গীরত্র বা তত্রবেতি 7 

রঘুনাঁথ উত্তর দেন-_ 
“ত্বং পীয়ুষদিবোপভূষণমণির্াক্ষে পরীক্ষেতকঠ 

মাধুরধ্যং তব বিশ্বতোঁছি বিদিতং সাধবীচ মাধবী 

কিস্বেকস্ত পরত্রস্তদমপি জমে! নচেৎ কুপ্যসে 

রঃ কাস্তাধরপল্লবে মধুরিম। নান্যত্র কুত্রাপি সঃ 
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বতি” নামক এ ছুই 
| তাহা নবদ্বীপ- 

গদীশতর্কালঙ্কার ও শ্রীযান্‌ 
দীধিতির এক এক টীকা! 




















গ্রন্থ সকল বহুলরূপে 
নাথ্খের, মথুরানাথের ও 
। কথিত আছে" জগ- 
মিথিলায়' আসিয়াছিলেন 
পরীক্ষা দিতে আসেন । 
কোন ছাত্র আর মিথিলায় 
যে সেই অবধিই বাঙ্গী- 
করিয়াছেন এমনও নহে । 
ফর সম্ভবে মিখিলাতেই পাঠ 
&এখানে ন্যায়-শাস্ত্রে বড় বড় 
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১৭৬ ব্দোস্ত প্রবেশ। 


পরিচয় দিলে, বাঁদসাঁহের সন্তোষ জন্মিল। সেই সন্তোষের 
চিহ্ৃত্বরূপ বাঁদসাহ তাহাকে হাটী নামে এক প্রকাণ্ড পরগণ! 
দান করিলেন। এ পরণণা তৎপুর্ব্বে মহারাজ! শিবপিংহের 
রাজ্য-ভুক্ত ছিল। শেষোক্ত মহারাজ। নির্ববংশ হইয়া পরলোক 
গমন করিলে তাহার ভূষি-ভাগ বাদসাহের খাসেছিল। সেই- 
কারণে রঘুনন্দন সহজে অত বড় খাস মহল প্রাপ্ত হইতে পারি- 
লেন। তিনি বাদসাহী ফরমান লইয়। আনন্দের সহিত মিথি- 
লাতে প্রত্যাগমন' পূর্বক উহা! মহেশ ঠাকুরকে গুরুদক্ষিণা- 
স্বরূপে দান করিলেন।* মহেশঠাকুর পণ্ডিতাধিরাঁজ ছিলেন, 
এখন রাজ হইলেন, কিন্তু তিনি অবধি তাহার সমস্ত বংশ- 
পরম্পর! বরাবর ব্রাঙ্ধণ পণ্ডিতের আদর অভ্যর্থনা করিয়! 
আসিয়াছেন । এই বংশই এইক্ষণে ছারভাঙ্গার রাঁজবৎশ 
এবং, মিথিলাধিপতি বলিঙ্া উক্ত হয়। এই রাজবৎশে বন্ু- 
দিনাবধি রীতি আছে যে, বিদ্যার্থীরা পাঠ সাঙ্গ করিয়া! রাজ- 
বাটীতে সভায় পরীক্ষোস্থীর্ণ হইলে প্রতিষ্ঠালাভ করেন। এ 
নিয়মানুসারে মিথিলার সকল পণ্ডিতই রাজান্ুরাগী ছিলেন । 
কিন্ত স্ুল মিশ্র তাদৃশ ছিলেন নাঁ। এক বার মহারাজ মাধব 
সিংহ ভীহাকে দেখিতে ইচ্ছা করায় তিনি সভাস্থ হইয়াছিলেন, 
কিস্তু মহারাজ তাহীকে দশ জহজ্র রজত-মুদ্র! মাত্র সম্মান. 
দেওয়ায় তিনি তাহা ত্বীয় গুণের অযোগ্য বিবেচনায়" 
পরিত্যাগ পুর্ববক প্রস্থান করেন। তাহাতে রাজা তাহাকে 
পুনর্বার আহ্বান পুর্বক কহিলেন যে “হে পগ্ডিতবর আপনি 
দশ হাজার টাকা ত্যাগ করিবেন না, আপনাকে অত টাকা 


* এখন এই মহলটি রাঁজ-দবারভাঙ্গার সকল পরগণ! 'পেক্ষা বৃহৎ। ইহার 
সংস্থান বার্ষিক একাদশ লক্ষ টাক এবং গবর্ণমেপ্ট-কর এক লক্ষ টাকা । 








চর 


বি পা ত হইত না। লন 











১৭৮ রেদাস্ত প্রবেশ 


সচল জয়ী হইয়া গৃহে প্রত্যাগত টা ৷ পুরন 
বীমাংস। শাস্ত্রে প জর পূর্বক টা বর্রি। গিরি 
আর এক লক্ষ মুদ্রা পাঁরিতোষিক লাভ নার আর 
লেন। মিথিলাধিপতি মাধব পিৎহ সচলে এট জয়-বার্ড 
আবণে সখী হইলেন । এতাবতা৷ নবদ্বীপ যার পা 
স্থাপিত হইলেও মিথিলায় ন্যায়-শাস্ত্রের অধ্যয়ন অধ্যাপনা 
ক্ষান্ত হয় নাই। ছবারভাঙ্গার রাঁজবাঁটীতে ত ইন়্িগুর্তে নৈয়ায়িকষ- 
দিগ্েরই অধিক সম্মান ছিল,কিন্ত চির কাল: প্রকারে যায় না! 
এক্ষণ তৎপরিবর্তে ব্যাকরণের পঙ্ডিতেরাই জাদয়ণীক়। এখন 
বিগত ৪০ বৎসর হইতে এখানকার ছাত্রেক্ন ন্যায় পড়িতে' 
নবদ্বীপ গমন করিতেছেন । ফলে সমস্ত জঙগতিই বিষয়ে উন্মত্ত 
হইয়াছে স্থতরাৎ পূর্বে ধ্ত আগ্রহে যত ছাঞ্জ বাঙ্গাল! হইতে 
মিথিলায় আসিত এখন মিথিলা হইতে স্ব সংখ্যক ছাত্র 
বাঙ্গলায় যাঁয় তাহ তাহার শতাংশের একাৎশও নহে । ঘা! 
হউক শীস্ত্র সকল যে অল্প দিনে লোপ হইবে চস্কুদিক্ে তাহার 


লক্ষণ দেখা যাইতেছে । 








(ঘ) 
৬৬ ক্রম হইতে । 
পুর্ব্বমীমাং সা-দর্শনাস্তর্গত অধিকরণ- ৃ্‌ রি টি: টু এটি পর ১ 
আবীমান্‌ মাধবাচার্যক্* তাহার প্রণেতা রি চোদা 


+* মাধবাচার্য্য ৪৫৭ বৎসর পূর্বে প্রাহুরভূতি ২ ইটহিতেন। 
দেশে ইহার নিবাস ছিল এবং ইনি প্রথমে ১৮ 
ইস্টার মাতার নাম শ্রীমাধবী ছিল। পিতার নাম অপর 
পর্িনয় ১৮১ ক্রমে ভরষ্টব্য ৷ 







ভড়রা-আামনিবাসী ছিলেন। 
র রচয়িতা পার্থ সারথি 
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